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Puntos de vista

«Hay muchas cosas buenas en el libro que pueden ser de auténtica
ayuda para muchos; y puede que algunos piensen que lo repudio todo,
cuando lo que me preocupa es tinicamente la seccién sobre la Expiacién,
que es completamente inaceptable y debe ser retirada».

M. L. Andreasen, “The Atonement” [La expiacién],
4 de noviembre de 1957

«Mi desencanto [...] fue muy grande cuando descubri que no habia
habido ninglin cambio esencial en la postura histérica de los adventistas.
[...] El volumen no es un repudio por parte de los adventistas del sépti-
mo dia de ninguno de sus puntos de vista anteriores, sino mds bien una
reformulacién de los mismos».

M. R. DeHaan, The King’s Business, marzo de 1958

«El punto de especial interés es el testimonio [de DeHaan] en el senti-
do de que el libro no representa cambio alguno de la doctrina adventista.
[...] Lo que aparentemente ha confundido a algunos es la evitacion de
cierta fraseologia adventista y el empleo de “terminologia usada en la
actualidad en circulos teoldgicos”. A lo largo de los afios los adventistas
hemos desarrollado un vocabulario propio que para nosotros significa
mucho pero que no siempre transmite correctamente a los no adventistas
las ideas que se desea comunicar. El libro procura exponer con toda la
claridad posible una razén de la esperanza que hay en nosotros para que
los inquiridores no adventistas sinceros puedan comprender».

R. R. Figuhr, Presidente de la Asociacién General,
Review and Herald, 24 de abril de 1958

«Pero PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA si planted un cambio problemati-
co en la teologia adventista; un cambio hecho de tal modo que causé el
distanciamiento teolégico de diversas facciones dentro de la iglesia. La pu-
blicacién de PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA contribuyé mds que cualquier
otro acontecimiento individual en la historia del adventismo a crear lo que
parecen ser facciones en pugna permanente dentro de la denominacién».

G. R. Knight, enero de 2003
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Prefacio a la ediciéon anotada

LOS ADVENTISTAS DEL SEPTIMO DfA RESPONDEN PREGUNTAS SOBRE
DOCTRINA, 0, en su versidn original, SEVENTH-DAY ADVENTISTS AN-
SWER QUESTIONS ON DOCTRINE, es uno de los dos primeros volime-
nes que se publican en la biblioteca de CLASICOS DEL ADVENTISMO.
El que nos ocupa ha desempefiado un papel central muy prominente
en el didlogo teoldgico adventista desde la década de 1950, estable-
ciendo el escenario para una tension teoldgica que aun hoy continta.
Esa historia se comentari en la Introduccién histérica y teolégica.

Entre tanto, debe observarse que la presente edicion contiene tanto
una larga introduccién como extensas anotaciones. No solo se repro-
duce el texto completo de la edicién original, sino que muchas notas
exponen las declaraciones problemdticas hechas en la primera edicion
de PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA. Otras notas actualizan la bibliogra-
fia o facilitan informacién explicativa. Algunas de las notas son bre-
ves, mientras que otras tienen muchas paginas de longitud. Se da una
atencion especialmente detallada tanto en la introduccién como en
las notas a la presentacion que hace el libro de asuntos tales como la
posicién adventista acerca de la Trinidad (p. §46§), la expiacion (p.
§3498§) y la naturaleza humana de Cristo (pp. §650, 383, 652§), puesto
que esas secciones del libro han sido consideradas problemiticas por
algunos lectores.

Es mi esperanza que una presentacion franca de las explosivas
cuestiones suscitadas por PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA vy las respues-
tas que esta edicion aporta resulten esclarecedoras tanto para la co-
munidad de lectores en su conjunto como para los adventistas en
particular. Los anilisis histéricos y teolégicos y las notas permitirin
no solo que los lectores de otras extracciones comprendan mejor las
creencias adventistas, sino también captar mas plenamente la con-
tienda que se desatd dentro de la denominacién por la publicacién
del libro. Esos dos beneficios serdn de igual valor para los lectores
inmersos en la comunidad adventista.

En lo referente al formato de la edicién anotada, debe observarse
que todas las referencias a paginas en la introduccién y en las notas
se refieren a los niimeros de pagina originales de la edicién de 1957.
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Esos nimeros de pagina de 1957 se encuentran en el texto en negri-
ta. Asi, el comienzo de la pagina 235 se indica con §235§. También
es importante observar que cuando el texto de la edicion original se
refiere a un nimero de pigina concreta (como en «véase la p. 335 y
la nota»), se refiere a la paginacién de la edicién original, y no a la
paginacion de esta edicién anotada. Por ultimo, todas las notas a pie
de pagina afiadidas al texto en la edicién anotada han sido puestas
sobre un fondo gris y estin numeradas con ndimeros aribigos. Las
notas no sombreadas proceden de la edicién de 1957.

Como editor de esta edicién anotada de PREGUNTAS SOBRE DOC-
TRINA me gustaria expresar mi gratitud a Juhyeok (Julius) Nam y a
A. LeRoy Moore por su esclarecedora investigacion de la historia de
PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA; a A. L. Hudson por la mucha consi-
deracién que ha prestado al tema; a Gerhard Pfandl por su ayuda en
la actualizacién de las notas en las secciones que versan sobre la in-
terpretacién profética; a W. Richard Lesher, Woodrow W. Whidden,
Ronald Knott, Gerhard Pfandl y Juhyeok Nam por leer el manuscri-
to con ojo critico y aportar sugerencias correctivas; a Bonnie Beres
por mecanografiar mi manuscrito autgrafo; y a Ronald Knott de la
Andrews University Press por coincidir conmigo en la visién de una
biblioteca de CLAsICOS DEL ADVENTISMO.

Confio en que esta edicién anotada de PREGUNTAS SOBRE DOC-
TRINA sea una bendicién para sus lectores en su empefio por lograr
una mejor comprension tanto de la teologia adventista como de la
historia adventista.

George R. Knight
Universidad de Andrews
Enero de 2003



Introduccion historica y teologica
a la edicion anotada

Es facil que PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA se merezca el titulo de
ser el libro mds divisivo de la historia del adventismo del séptimo dia.
Libro publicado para contribuir a llevar la paz entre el adventismo y
el protestantismo conservador, su publicacién supuso un alejamien-
to y una separacién prolongados para las facciones adventistas que
cristalizaron en torno a él.

Perspectiva historica

LOs ADVENTISTAS DEL SEPTIMO DfA RESPONDEN PREGUNTAS SOBRE
DOCTRINA es el resultado publicado de una serie de reuniones mante-
nidas entre ciertos portavoces adventistas y algunos dirigentes protes-
tantes en 1955 y 1956. Los origenes de aquellas reuniones se remon-
tan a una carta que T. E. Unruh (presidente de la Asociacién Oriental
de Pensilvania) le escribi6 al Dr. Donald Grey Barnhouse (editor de
la revista Eternity y dirigente destacadisimo del ala conservadora del
protestantismo estadounidense) en la que lo elogiaba por sus sermo-
nes radiofénicos sobre de la justificacion por la fe basados en el libro
de Romanos.

Barnhouse contest6 muy asombrado de que un pastor adventista
lo elogiase por su predicacién sobre la justificacion por la fe, «<puesto
que, en su opinién, era un hecho perfectamente conocido que los
adventistas del séptimo dia creian en la justificacién por las obras.
Afiadié que conocia desde joven a los adventistas y sus ensefianzas, y
que, en su opinidn, los puntos de vista que ellos mantenian en cuanto
a la naturaleza y la obra de Cristo eran satinicos y peligrosos. Con-
cluy6 invitando a este curioso adventista a comer con él».!

Aunque aquella invitacién a comer nunca se materializ6, los dos
caballeros si que se intercambiaron cartas hasta junio de 1950, cuan-
do Barnhouse publicé en Eternity una resefia mordaz de El camino
a Cristo, tildando a Elena G. de White de fundadora de una secta y
denunciando el libro por ser «falso en todos sus extremos». Unruh le
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ventistas el propio Froom habia descubierto que «casi todos ellos»
creian «que Cristo tuvo nuestra naturaleza pecaminosa». Aparte de
eso, la edicién de 1950 del libro Drama of the Ages [El drama de las
edades], escrito por W. H. Branson, ex presidente de la Asociacién
General, afirmaba abiertamente que en la encarnacién Cristo tomé
«sobre si la carne pecaminosa» y que habia aceptado «la naturaleza
pecaminosa del hombre». Branson habia “corregido” esas afirmacio-
nes en la edicién de 1953 de su libro, pero tales expresiones, y otras
como ellas, seguian siendo de facil acceso para cualquiera.!®

No viendo forma de soslayar el problema, parece que Froom y sus
colegas fueron menos que transparentes en cuanto a la posicion de la
denominacién sobre el tema desde mediados de la década de 1890.
Segiin Barnhouse, los dirigentes adventistas les habian dicho a él y a
Martin que «la mayoria de la denominacién siempre ha mantenido»
que la naturaleza humana de Cristo fue «<inmaculada, santa y perfec-
ta a pesar del hecho de que algunos de nuestros autores hayan publi-
cado libros ocasionalmente con puntos de vista contrarios completa-
mente repugnantes a la Iglesia en su conjunto. Le explicaron ademas
al Sr. Martin que habia entre sus filas algunos miembros de su “sector
radical”, exactamente igual que hay irresponsables exaltados simila-
res en cualquier terreno del cristianismo ultraconservador».!!

La interpretacion mds positiva de esa explicacién de la posicion
adventista sobre la naturaleza humana de Cristo es que es cierto que
todos los adventistas sostenian que Cristo fue «inmaculado, santo y
perfecto», en el sentido de que nunca habia pecado. Pero esa interpre-
tacién positiva no llega a agotar el significado de la explicacién dada
a Martin. Después de todo, puesto que ningin adventista ensefia-
ba que Cristo hubiese pecado, aquellos «irresponsables» que habian
sido relegados al «sector radical» deben de haber tenido lo que los
ponentes adventistas percibian como una perspectiva problemdtica
sobre la naturaleza de Cristo en su humanidad. Froom y sus colegas
se referian indudablemente al tipo de naturaleza humana que Cristo
tomo sobre si en la encarnacién, que habia sido, en las palabras de
Branson (y muchos otros), una «naturaleza pecaminosa». La sospe-
cha de que los ponentes adventistas hayan eludido la verdad de la
posicién adventista tradicional se confirma, al parecer, en la secciéon
del apéndice a PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA al respecto de “La na-
turaleza de Cristo durante la encarnacién”. En ese apéndice de citas
de Elena G. de White, los autores del libro crean una seccién cuyo
encabezado afirma que Cristo «tomé la naturaleza humana inmacu-
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lada». Ese epigrafe es problemitico, por cuanto implica que fue idea
de Elena G. de White cuando en realidad ella fue muy enfitica en su
repetida aseveracion de que Cristo tomé «nuestra naturaleza pecami-
nosa» y que «tomo sobre si la naturaleza humana caida y sufriente,
degradada y mancillada por el pecado».'? (Véanse las extensas anota-
ciones historicas sobre este asunto en las paginas §650, 652, 383§.)

Durante las propias reuniones, Froom, escribiéndole al presidente
de la Asociacion General en referencia a sus respuestas a los evangé-
licos, reconocié que «algunas de las declaraciones son ligeramente
diferentes de lo que se podria prever». A continuacién explicé que
sus respuestas debian ser consideradas en el contexto de las personas
con quienes estaban tratando. «Si usted conociese los antecedentes,
las actitudes, el contexto de todo ello, entenderia por qué expresamos
estas cosas como lo hicimos»."

De esas palabras es evidente que Froom y sus colegas reconocie-
ron que necesitaron usar un vocabulario que fuese entendido por los
evangélicos y que los adventistas estaban tratando con unos dirigen-
tes ultraconservadores de gran iniciativa y con muchos prejuicios.
Eso era especialmente cierto en el caso de Barnhouse, de quien se ha
dicho que era «“inmisericorde con otros puntos de vista, incluyendo
[...] los de quienes no compartian su visién premilenaria [dispen-
sacional] de la segunda venida”»."* Otros autores lo han descrito
como «fogoso», «brusco e intrépido», y se ha dicho que era alguien
dispuesto a criticar «sin ningtn tipo de restricciones».!

Teniendo en mente esos hechos no es dificil ver por qué adaptaron
su lenguaje los ponentes adventistas en lo referente a la expiacidén.
Después de todo, la adaptacion les permitia conservar sus creencias
teoldgicas largo tiempo mantenidas mientras que, a la vez, expresaba
sus ideas de una forma que armonizaba con el vocabulario e interpre-
taciones de los evangélicos.

Por otro lado, resulta mucho mds dificil justificar la presentacién y
manipulacién por parte de los ponentes adventistas de los datos que
ofrecieron relativos a la naturaleza humana de Cristo. Si bien puede
considerarse semantico el asunto relativo a un cambio de la teologia ad-
ventista respecto de la expiacién, la cuestiéon del cambio de posicion en
cuanto a la naturaleza humana de Cristo era un cambio muy sustancial.
Estuvieran Froom y sus colegas dispuestos a admitirlo o no, el punto
de vista sobre la naturaleza humana de Cristo que presentaron era una
auténtica revision de las posiciones sostenidas por la mayoria de la de-
nominacién antes de la publicaciéon de PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA.
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En todo caso, Froom, Read y Anderson se las arreglaron para con-
vencer a Barnhouse y Martin de que los adventistas eran realmente
ortodoxos en los asuntos esenciales que les preocupaban. Asi, en el
verano de 1956, Barnhouse pudo escribir que «la posicion de los
adventistas nos parece a algunos de nosotros en algunos casos que
se trata de una posicion nueva; para ellos puede que sea meramente
la posicién del grupo mayoritario de los dirigentes sensatos que es-
tan decididos a poner cortapisas a todo miembro que desee sostener
puntos de vista divergentes del del responsable liderazgo de la deno-
minacién».16

Barnhouse, en septiembre de 1956, public6 los resultados de los
encuentros entre adventistas y evangélicos en la revista Eternity, en
un articulo titulado “Are Seventh-day Adventists Christians?” [¢Son
cristianos los adventistas del séptimo dia?]. Al hablar de su opinién
revisada del adventismo, escribié: «Me gustaria decir que fue para
nosotros un placer hacer justicia a un grupo de creyentes sinceros, ob-
jeto frecuente de difamacion, y en nuestra mente y corazén quitarlos
del grupo de herejes consumados tales como los testigos de Jehova,
los mormones, los adeptos de la “ciencia cristiana”, y reconocerlos
como hermanos redimidos y miembros del Cuerpo de Cristo». El pre-
cio de esa postura fue elevado para los ponentes evangélicos. Unruh
observa que «Eternity perdi6 la cuarta parte de sus suscriptores en se-
fial de protesta, y la venta de los libros de Martin cay6 en picado».'”

Entre tanto, en diciembre de 1956 la revista Time anuncio las reunio-
nes afirmando que era momento de cerrar viejas heridas entre el ala ul-
traconservadora del mundo evanggélico y los adventistas. También indic6
que los adventistas habian «anunciado que publicarian —probablemen-
te en la préxima primavera— una declaracion nueva y definitiva de su
fe».’® Aquel libro, que no apareci6 hasta el otofio de 1957, se titularia Los
ADVENTISTAS DEL SEPTIMO DfA RESPONDEN PREGUNTAS SOBRE DOCTRI-
NA: EXPLICACION DE CIERTOS ASPECTOS IMPORTANTES DE LA CREENCIA
ADVENTISTA DEL SEPTIMO DfA, 0, en su version original, SEVENTH-DAY
ADVENTISTS ANSWER QUESTIONS ON DOCTRINE: AN EXPLANATION OF
CERTAIN MAJOR ASPECTS OF SEVENTH-DAY ADVENTIST BELIEF.

Del lado adventista de la verja, el presidente de la Asociacion Ge-
neral, al presentar un informe a la colectividad adventista en lo refe-
rente a los didlogos y a los articulos que habian aparecido en Eter-
nity, escribié que «ha sido muy tranquilizador comprobar que no se
ha suscitado objecion ni cuestién de importancia alguna por parte
de nadie de nuestras filas que haya leido las respuestas» dadas a los
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ponentes evangélicos. «Al contrario, el resultado ha sido un consenso
general de aprobacién y profunda gratitud. Estas respuestas han per-
mitido a nuestros amigos cristianos comprender lo que creemos y en-
seflamos directamente de nosotros, y no de nuestros oponentes».*

Pero eso no significa que en las filas adventistas todo el mundo
estuviese satisfecho. Esto era verdad en especial entre algunos que
no habian «leido las respuestas». El principal de los que se sintieron
contrariados fue M. L. Andreasen, jubilado hacia poco tiempo. An-
dreasen, que habia sido el tedlogo y escritor teolégico mas influyente
de la denominaci6n a finales de la década de 1930 y a lo largo de
toda la década de 1940, habia sido dejado fuera del proceso tanto
en la formulacién de las respuestas como en la critica de las mismas,
pese a que se lo consideraba por lo general una autoridad en varios
de los puntos objeto de debate.

El descontento de Andreasen habia comenzado a aflorar con la pu-
blicacién del nimero de septiembre de 1956 de Eternity, en el que
quedaban relegados al «sector radical» del adventismo cuantos sostu-
vieran la posicién que él tenia sobre la naturaleza humana pecaminosa
de Ciristo. Ese candente descontento se desaté y se hizo publico cuan-
do Froom publicé un articulo en el nimero de febrero de 1957 de la
revista Ministry dedicado a la expiacién. Especialmente ofensiva para
Andreasen era una frase que se referia a la muerte de Cristo en favor
de todo pecador, que afirmaba: «Ese es el alcance tremendo del acto
sacrificial de la cruz —una expiacién completa, perfecta y final por el
pecado del hombre—».2° Lo que Froom queria decir con esa frase era
que el sacrificio de la cruz habia sido un sacrificio pleno y completo
(en términos del aspecto sacrificial de la expiacion) por el pecado. Pero
esa no es la manera en que Andreasen la ley6 el 15 de febrero, cuando
malinterpretd y cit6 incorrectamente las palabras de Froom. Andrea-
sen cit6 repetidamente a Froom como si este hubiese dicho que «“el
acto sacrificial en la cruz (es) una expiacién completa, perfecta y final
por el pecado del hombre”».** Pero la transcripcién que Andreasen
hizo de la frase de Froom cambiaba el significado de esta. La palabra
«es» entre paréntesis no se encuentra en la frase original de Froom. Al
contrario, tras la palabra «cruz» puso un guién tipografico largo en
mitad de la frase, abriendo un inciso y haciendo de las palabras que
siguen al gui6én una expresion explicativa de las varias palabras que lo
precedian. De modo que lo que Froom quiso decir era que la cruz fue
un sacrificio completado (o el aspecto sacrificial de la expiacién). Pero
Andreasen, al citar a Froom, eliminé el guién y afiadié la palabra «es»
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entre paréntesis. Con ese retoque minusculo habia cambiado el sentido
de lo que queria decir Froom de un sacrificio completado (o aspecto
sacrificial de la expiacion) en la cruz a una expiacién completada en la
cruz. Naturalmente, esa interpretacion hacia que pareciese que Froom
y sus colegas no estaban en armonia con el adventismo tradicional,
que a menudo habia usado la palabra expiacion exclusivamente para
referirse al ministerio celestial del dia de la expiacion por parte de
Cristo.

Que Froom no estaba abandonando la interpretacién adventista
tradicional resulta evidente del contexto de la controvertida declara-
cién. Dos pdrrafos antes habia escrito que «el término “expiacién”,
que estamos considerando, obviamente tiene un significado mucho
mds amplio de lo que se ha supuesto comiinmente. Pese a la creencia
de multitudes en las iglesias [evangélicas] que nos rodean, no estd,
por una parte, limitado dnicamente a la muerte sacrificial de Cristo
en la cruz. Por otra, tampoco estd confinado al ministerio de nuestro
Sumo Sacerdote celestial en el santuario de lo alto, en el dia antitipico
de la expiacién —u hora del juicio de Dios— como pensaban y es-
cribieron erréneamente al principio algunos de nuestros antepasados
[adventistas]. En vez de ello, como atestigua el Espiritu de profecia,
engloba claramente ambas cosas, siendo un aspecto incompleto sin el
otro, y siendo cada uno el complemento indispensable del otro».22

El contexto que sigue a la controvertida frase es igual de claro. Asi,
la frase que sigue a la declaracién de Froom en el sentido de que el
acto sacrificial de Cristo fue completo y final afirma «que [el acto sa-
crificial de la cruz] no lo es todo, ni es suficiente. Ese acto completado
de expiacién sobre la cruz carece de valor para cualquier alma a me-
nos, y hasta, que sea aplicado por Cristo nuestro Sumo Sacerdote al
beneficiario individual y este se apropie de él». De modo que Froom
no estaba reemplazando con la expiacién en la cruz la expiacién en el
santuario celestial, sino que se estaba refiriendo a lo que él y Ander-
son solian denominar sistematicamente «expiacion proporcionada»
en la cruz y «expiacion aplicada» en el ministerio celestial de Cristo
durante el dia antitipico de la expiacién.?? En conclusién, puede de-
cirse que aunque es cierto que Froom creia que la muerte de Cristo
en la cruz fue completa como sacrificio de expiacion, no sostenia que
representase una expiacion completada.

En ese posicionamiento Froom y sus compaifieros de ponencia es-
taban en buena compafiia. Después de todo, Elena G. de White pre-
sentaba al Padre inclinindose ante la cruz «en reconocimiento de su
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perfeccién. “Basta —dijo—. La expiacién estd completa”». En otra
ocasién habia escrito que cuando Cristo «se ofrecié en la cruz, se hizo
una expiacion perfecta por los pecados del pueblo».?* Naturalmente,
ella también usé la palabra ‘expiacién’ al tratar de la labor celestial
de Cristo en la era actual. Ademds, resulta de interés observar que
Andreasen habia afirmado en 1948 que «en la cruz Cristo acabd su
labor como victima y sacrificio». Ademds, Andreasen nunca habia
restringido el significado de expiacion al ministerio celestial de Cristo.
Con gran perspicacia, habia observado que «la expiaciéon no es un
suceso 1nico, sino un proceso, que surca las edades y que no estara
concluido hasta que el tiempo deje de ser». De hecho, el propio An-
dreasen consideraba que la cruz era la conclusion de lo que él llamaba
la «segunda fase» de la «labor de expiaciéon de Cristo».?’ Asi, en esen-
cia, Andreasen y Elena G. de White estaban en armonia con Froom en
que en la cruz se habia completado una obra y que era necesario que
hubiese un ministerio celestial para aplicar plenamente los beneficios
de esa obra de sacrificio completada, aunque a veces usasen palabras
diferentes para expresar su comprension.

Pero esa no fue la forma en la que Andreasen lo vio en su reaccién
a PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA. Desde su perspectiva, los ponentes
habian traicionado el adventismo histérico. Empezando con una mo-
nografia que publicé el 15 de febrero de 1957, habia de insistir ma-
chaconamente en el asunto de la traicién hasta su lecho de muerte.

Habia una buena razén por la que Andreasen se sentia especial-
mente preocupado con la ensefianza de una expiaciéon completada
en la cruz. El habia expuesto esa razén en varios de sus primeros
escritos. En la teologia de Andreasen ocupaba un lugar central una
interpretacién de la expiacidn en tres fases. La primera fase tenia que
ver con la vivencia de una vida perfectamente inmaculada por parte
de Cristo. La segunda fase fue su muerte en la cruz.

Esas dos fases en la obra de la expiacion eran importantes, pero
para Andreasen la tercera fase era absolutamente primordial. «En la
tercera fase», escribid, «Cristo demuestra que el hombre puede hacer
lo que hizo él, con la misma ayuda que tuvo él. Esta fase incluye su
sesion a la diestra de Dios, su ministerio sumo sacerdotal, y la presen-
tacion final de sus santos en su tltima lucha con Satanis, y la gloriosa
victoria de estos. [...]

»La tercera fase estd ahora en curso en el santuario de lo alto y
en la iglesia aqui abajo. Cristo quebranté el poder del pecado en la
obra que realizé en la tierra a lo largo de toda su vida. Destruyé el
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pecado y a Satands con su propia muerte. Ahora est4 eliminando y
destruyendo el pecado en sus santos de la tierra. Esto forma parte de
la purificacién del verdadero santuario».?

Lo que Andreasen llama la tercera fase de la expiacidn se convirtié
en el punto focal de su teologia. Utilizando el concepto ampliamente
mantenido de que Cristo tenia una naturaleza humana pecaminosa
igual que la que Adin posey6 tras la caida (o sea, una naturaleza
pecaminosa con tendencias a pecar), Andreasen formulé su inter-
pretacion de una teologia de «la generacion final», siendo Cristo un
ejemplo de lo que podia lograrse en la vida de sus seguidores. Esa teo-
logia se presenta con claridad madxima en el capitulo titulado “The
Last Generation” [La ultima generacién] en The Sanctuary Service
[El servicio del santuario] (1937, 1947). Ese libro declara de forma
especifica que Satands no fue derrotado en la cruz, pero que seria
derrotado por la tltima generacién en su demostracién de que toda
una generacion de personas podia vivir inmaculadamente una vida
perfecta. Cristo, que tenia una naturaleza humana con todos los pro-
blemas que ello comporta, habia demostrado que podia hacerse. La
ultima generacién podia vivir la misma vida inmaculadamente per-
fecta que él con la misma ayuda que él habia tenido. Asi, por medio
de los integrantes de esa generacidn final, Dios «derrota a Satanis y
gana el litigio que tenia abierto»; «en el remanente Satands encon-
trara su derrota»; «mediante ellos Dios se erguira vindicado». En ese
momento Cristo puede volver.?’

Teniendo presente esa teologia, resulta ficil entender por qué An-
dreasen se ofendi6é con la idea de una expiacién completada en la
cruz y con la ensefianza de que Cristo no fuera exactamente igual que
otros seres humanos en su naturaleza humana.?® Una expiacién com-
pletada habria socavado su interpretacion de la teologia adventista.
De ahi la pasion de su reaccion ante Froom y los ponentes evangéli-
cos, que él veia como una traicion de la teologia adventista por obte-
ner el parabién evangélico. Semejante precio era demasiado elevado.
Representaba a ojos de Andreasen nada menos que la apostasia.

Los recelos de Andreasen en cuanto al punto de vista de la ex-
piacién propugnado por los ponentes durante los encuentros con los
evangélicos pronto se centraron en el proyectado libro PREGUNTAS
SOBRE DOCTRINA, en el que se plasmarian por escrito las respuestas
expresadas por los adventistas. El 11 de marzo de 1957 escribi a R.
R. Figuhr, presidente de la Asociacion General, aseverando que «si el
libro se publica habra repercusiones hasta los extremos de la tierra
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porque se estén eliminando los cimientos [de la teologia adventista]».?
El 21 de junio volvié a escribir a Figuhr, observando que «si los altos
cargos condonan la accién de estos hombres, si a estos hombres se
les permite participar en la autoria o aprobar la publicacién del libro,
debo protestar, y me sentiré justificado para revelar de viva voz o con
mi pluma esta conspiracion contra Dios y su pueblo. [...] Esta en su
mano escindir la denominacién o sanarla».® Dos semanas mds tarde
escribié de nuevo, afirmando que le costaba «concentrarse mientras
Roma arde, 0, mas bien, mientras el enemigo destruye los fundamen-
tos sobre los que hemos construido todos estos afios. Se estd descar-
tando la esencia misma de nuestro mensaje de que ahora esta en curso
en el santuario de lo alto una obra de juicio, de expiacién. Si eso se
quita, se quita el adventismo. [...] Para mi, Hermano Figuhr, esta es
la mayor apostacia [sic] que esta denominacién ha afrontado jamis,
y sin duda dividird a la gente. No son uno o dos hombres los que
apoyan esta proposiciéon monstruosa, sino un “grupo” de hombres de
la Asociaciéon General, aparte de varios “estudiosos de la Biblia” con
los que se retnen».3!

Al otro lado de la valla adventista en formacion, la revista Ministry
pregond el reconocimiento evangélico como un positivo y «emocio-
nante capitulo en la historia del adventismo».32 Dos meses més tarde
Ministry se congratulaba «de anunciar que [...] PREGUNTAS SOBRE
DOCTRINA est4 casi listo para su difusién». Se aseguraba que ninguna
obra publicada en la historia de la denominacién «ha sido sometida
a un escrutinio mas cuidadoso que este libro. [...] Tras ser estudiado
minuciosamente aqui [en la sede de la Asociacién General] por un
gran grupo, el manuscrito fue enviado a nuestros dirigentes de todas
las djvisiones mundiales. Ademas, se hizo llegar a los profesores de
Biblia de nuestros colegios superiores y a los editores de nuestras
principales revistas. También se enviaron copias a nuestros dirigentes
de unién y asociacién local de Norteamérica».?* En total, el manus-
crito habia sido enviado a unos 250 dirigentes y eruditos de la iglesia.
La tnica persona significativa dejada fuera del proceso parece haber
sido Andreasen, maxima autoridad de la denominacién en referencia
a la expiacién en la década de 1940. Desde luego, tal trato debe de
haber afiadido lefia al fuego de su recelo al respecto de que se habia
estado cociendo una conspiracion.

El 12 de septiembre de 1957, Andreasen volvid a escribir a Figuhr,
esta vez con un ultimitum en el sentido de que, en la primera semana
de octubre, iba a destapar el asunto y las inquietudes que le suscitaba
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«a no ser que reciba una indicacién suya de que considerara esta
cuestion en el consejo de otofio o antes de él». Se temia que el presi-
dente de la Asociacion General adn no hubiese «considerado la serie-
dad de la cuestion». El 15 de octubre vio la circulacion de “A Review
and Protest” [Resefia y protesta], documento escrito por Andreasen
en el que presentaba sus inquietudes.>*

Entre tanto, PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA empez0 a ser difundido
por la denominacién a finales de octubre o comienzos de noviembre
con una tirada modesta de cinco mil ejemplares. Sorprendentemente,
Andreasen fue bastante favorable a la mayor parte del contenido del
libro. El 4 de noviembre escribi6 a Figuhr que «hay muchas cosas
buenas en el libro que pueden ser de auténtica ayuda para muchos;
y puede que algunos piensen que lo repudio todo, cuando lo que me
preocupa es Unicamente la seccién sobre la Expiacién,.que es comple-
tamente inaceptable y debe ser retirada».3

La campafia de Andreasen para la retirada de PREGUNTAS SOBRE
DOCTRINA proseguia en diciembre. «Mi corazén se aflige, se aflige
hondamente», escribié al presidente de la denominacién, «ante la
obra que sus consejeros han recomendado. La unidad de la deno-
minacion se estd quebrando, y pese a ello sigue la distribucién y la
recomendacién de PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA. Debe repudiarse y
retirarse sin demora si se quiere salvar la situacién» .’

Pero Figuhr estaba siguiendo precisamente la linea de actuacién
contraria. El 6 de noviembre escribi6 a todos los presidentes de aso-
ciaciones de unién de Norteamérica haciendo un llamamiento para
que se hiciesen pedidos en tandas que alcanzasen los 100 000 a
200 000 ejemplares, con el fin de abaratar PREGUNTAS SOBRE DOC-
TRINA y que sus ventas le diesen una difusién sumamente amplia. El
27 de diciembre se congratulaba de informar a los dirigentes de que
habian encargado una segunda tirada de 50 000 ejemplares, pero eso
aumentd pronto a 100 000.% El libro se distribuia de forma resuelta
tanto a adventistas y pastores como a dirigentes de otras denomina-
ciones. Para 1965 se habian colocado varios miles de ejemplares en
bibliotecas de seminarios, universidades, colegios superiores y biblio-
tecas publicas. En 1970 Froom calculaba que el total de ejemplares
distribuidos habia superado los 138 000. Para entonces, el volumen
habia alcanzado una difusién mundial.®®

Entre tanto, para finales de 1957 la batalla por PREGUNTAS SOBRE
DOCTRINA entre Andreasen y los dirigentes denominacionales habia
empezado a enconarse. El 16 de diciembre Figuhr le escribi6 afirman-
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do que resultaba sumamente dificil comprender cuiles eran sus obje-
tivos en su persistente agitacion contra el libro. Habiendo facilitado a
Andreasen una bateria de citas de Elena G. de White relativas al tema
de la expiacion lograda y aplicada, el principal administrador de la
denominacién hizo un nuevo llamamiento: «Lamento profundamen-
te, Hermano Andreasen, que plantee usted de manera tan incorrecta
lo que enseiia el libro. De verdad, en serio, ¢ha leido usted el libro?
El libro no dice, como usted insiste que lo hace, que “la expiacion
se hizo solamente en la cruz”. Esto no es correcto. Para hacer que el
libro diga esto, hay que retorcer mucho las palabras. Si que ensefia
que en la cruz se consiguié completamente la parte sacrificial de la
expiacion. Pero que la expiacion comporta mucho mds que la ofren-
da del sacrificio perfecto resulta sobradamente obvio de la lectura de
las Sagradas Escrituras y del Espiritu de profecia. Esto lo expone el
libro con claridad».*

Pero para Andreasen no habia manera de ver las cosas asi ni de dar
marcha atras. «Lloro por mi pueblo», escribi6 el 9 de marzo de 1958.
«Esta es la apostacia [sic] predicha hace tanto tiempo. [...] He contado
el coste que me supondrad continuar mi oposicién; pero estoy inten-
tando evitar que mi amada denominacion se suicide. Lo que yo veo es
que debo ser fiel a mi Dios, y debo ser fiel a los hombres que confian
en mi».*

Andreasen publicaria nueve monografias de amplia difusion titu-
ladas “The Atonement” [La expiacion] a finales de 1957 y comien-
zos de 1958. Esa serie seria seguida en 1959 por seis “Letters to the
Churches” [Cartas a las iglesias] que después se publicarian con el
mismo titulo en un opusculo de cien paginas. Las cartas se centraban
en el problema de la expiaci6én y en el de la naturaleza humana de
Cristo (véanse las notas historicas para las pdginas §349§ y §6508§
para una presentacion extensa de esas dos cuestiones). Andreasen
sigui6 afligiéndose al ver como se destruia lo que consideraba los
«pilares fundacionales» de la teologia adventista.*!

Mientras los adventistas se peleaban entre ellos por las cuestiones
suscitadas por PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA, Martin y otros siguie-
ron escribiendo sobre el adventismo de forma favorable. Para 1960
Martin estaba preparado para publicar su respuesta al libro adventis-
ta. En ese afio la Editorial Zondervan (Zondervan Publishing House)
publicé The Truth about Seventh-day Adventism [La verdad sobre el
adventismo del séptimo dia]. Barnhouse aport6 un prélogo al libro en
el que escribié: «Como resultado de nuestros estudios del adventismo
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del séptimo dia, Walter Martin y yo llegamos a la conclusién de que
los adventistas del séptimo dia constituyen un grupo verdaderamen-
te cristiano, no una secta anticristiana. Cuando publicamos nuestra
conclusién en la revista Eternity (septiembre de 1956), fuimos salu-
dados por una tormenta de protestas procedentes de personas que no
habian tenido nuestra oportunidad de considerar la evidencia.

»Entiéndase que hicimos solo una afirmacién; es decir, que los
adventistas del séptimo dia que sigan al Serior de la misma manera
que aquellos de sus dirigentes que han interpretado para nosotros la
posicién doctrinal de su iglesia han de ser considerados miembros
verdaderos del cuerpo de Cristo».** Los demads, incluidos Andreasen
y sus seguidores, seguian siendo considerados sectarios debido a sus
creencias aberrantes. El libro entraba a continuacién a presentar con
cierto detalle un esbozo de la comprension del adventismo que tenian
Martin y Barnhouse, tal como les habia sido explicado en PREGUN-
TAS SOBRE DOCTRINA y en los encuentros con los evangélicos.

H. W. Lowe, presidente del Grupo de Estudio e Investigacién Bi-
blicos de la Asociaciéon General, escribié la réplica al libro de Mar-
tin en una declaracién (“A Statement”) encontrada en el propio li-
bro. «Agradecemos profundamente la actitud bondadosa y cristiana
puesta de manifiesto en todo este libro», escribié Lowe, «aun en las
areas en las que estd en marcado desacuerdo con nosotros».*

Naturalmente, Lowe no estaba del todo satisfecho con el trato de
la doctrina adventista en el libro de Martin. «Hay puntos [...] en este
libro», escribi6 él, «en los que creemos que el autor ha criticado err6-
neamente algunos rasgos del comienzo de nuestra historia y nuestras
enseflanzas teoldgicas contemporineas».* En consecuencia, la revis-
ta Ministry publicé una serie de articulos entre junio de 1960 vy julio
de 1961 sobre puntos discrepantes, que incluian la ley, el juicio pre-
vio al advenimiento, el sibado, la inmortalidad condicional, el papel
de Elena G. de White, los mensajes de los tres dngeles de Apocalipsis
14, y la naturaleza de la humanidad. Esos quince articulos pronto se
publicaron bajo el titulo de Doctrinal Discussions [Discusiones doc-
trinales] y fueron una respuesta directa al libro de Martin.*

Entre tanto, no todo el mundo en el campo conservador protestante
estaba satisfecho ni con PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA ni con el libro
de Martin. Autores tales como Norman F. Douty en su Another Look
at Seventh-day Adventism [Revaluacién del adventismo del séptimo
dia] (1962) sostenian que Martin y Barnhouse habian sido generosos
en exceso y que el adventismo se habia separado de las ensefianzas
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de la Palabra de Dios tal como eran mantenidas por el cristianismo
histérico. De modo similar, Herbert S. Bird veia a la denominacién en
su Theology of Seventh-day Adventism [Teologia del adventismo del
séptimo dia] como una «seria corrupcion del evangelio».*

Si entre los protestantes conservadores hubo divisiones por el ad-
ventismo, entre los propios adventistas hubo problemas ain mas se-
rios. Andreasen continué sus protestas a lo largo de 1961. Como
consecuencia de ellas, el 6 de abril de aquel afio la Asociacion Ge-
neral vot6 en su congreso de primavera suspender sus credenciales
ministeriales. Andreasen responderia a esa accion el 19 de enero de
1962 con una carta circular titulada “Shooting the Watchdog” [Pe-
garle un tiro al guardian].*

Pero la batalla entre Andreasen y la denominacién casi habia
acabado. El pasaria al descanso el 19 de febrero de 1962. Tres dias
antes de ese suceso, Figuhr y R. R. Bietz (presidente de la Asocia-
cion de la Unién del Pacifico) visitaron a Andreasen y a su esposa
en el Sanatorio y Hospital de Glendale. En aquella reunién Andrea-
sen hizo las paces con la iglesia. Al hacerlo, segin el acta, expresé
su pesar por la confusion que habia causado en la denominacidn,
aseguré que en los dltimos dos afios habia dado instrucciones a sus
seguidores para que dejasen de reproducir su carta y sus opiisculos,
y dijo a Figuhr y a Bietz que en el futuro sus declaraciones «con
referencia a sus convicciones serian dirigidas inicamente a los altos
cargos de la Asociacion General o a otros miembros de la Comisién
de la Asociacién General».*®

Unos dias después de la muerte de su esposo, la Sefiora de An-
dreasen escribi6 a Figuhr para expresarle la alegria del corazén de su
marido por aquella reconciliacién. «Le estoy tan agradecida por su
charla con mi amado esposo», escribid, «y [de que] todo se rectificase
y aclarase antes de su fallecimiento. Dijo que no podia morir hasta
que todo se solucionase. Pasé muchas noches en las que el corazén
se le iba entre sollozos. Pobre amado mio, estoy tan contenta de que
muriese feliz. [...] Muchas gracias por su atenta carta. La conservaré
y la guardaré como un tesoro».*

El 1 de marzo la Comisién de la Asociaciéon General revocé la
resolucién del afio anterior en la que habia suspendido las creden-
ciales de Andreasen. Aquel mes de diciembre la Sefiora de Andreasen
escribi6 a W. P. Bradley a la sede de la Asociacion General diciéndole
que le daba «mucha alegria recibir las credenciales de M. L. S¢é que
no tienen ninguna significacion especial ahora que él ya no esta, pero
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si que sé que él esperaba que yo las recibiese y estaba muy contento
de que fuesen a devolvérselas».®

Aunque se habia logrado la paz entre Andreasen y los dirigentes
de la iglesia, no se habia logrado entre los dirigentes y quienes habian
seguido a Andreasen en su reaccién a PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA.
En 2003 el adventismo estaba a punto de cumplir medio siglo de
divisién por la crisis de PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA.

Echando la vista atrés, solo podemos especular en lo diferente que
habria sido el devenir de la historia adventista si Andreasen hubiese
sido consultado en lo referente a la fraseologia de la posicién ad-
ventista acerca de la expiacidn, si Froom y sus colegas no hubiesen
sido divisivos en su gestion de las cuestiones relativas a la naturaleza
humana de Ciristo, si tanto Froom como Andreasen hubiesen tenido
personalidades mas ddciles.

Pero los sis no son la sustancia de la historia. En este caso el regis-
tro historico es que ambas partes contribuyeron a la falta de armonia
que surgi6 en el adventismo por PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA. Y mds
alla de las filas de los adventistas el lenguaje repetidamente agresivo
del siempre combativo Barnhouse indudablemente contribuyé mu-
cho a crear la divisién. Poco después de la publicacién del libro, por
ejemplo, escribié que PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA «es una declara-
cién definitiva que cizalla los escritos de los adventistas que ban sido
independientes de sus sensatos dirigentes y contradictorios de los mis-
mos» .1 Esa es solamente una de las muchas declaraciones hechas por
Barnhouse, quien parece haber buscado activamente crear un distan-
ciamiento entre las personas persuadidas por las ideas de Andreasen
y «los dirigentes sensatos que estin decididos a poner cortapisas a
todo miembro que desee sostener puntos de vista divergentes del del
responsable liderazgo de la denominacién».? Dada la circunstancia
de que a nadie le gusta que se le cizalle ni estar en la oposicion de los
que son sensatos, deberia resultar evidente que el propio Barnhouse
contribuyé en gran medida a exacerbar las dificultades internas entre
los adventistas.

Perspectiva teologica

Una de las declaraciones mas sorprendentes de M. L. Andreasen
en su prolongada lucha con la denominacién por PREGUNTAS SOBRE
DOCTRINA es que «hay muchas cosas buenas en el libro que pueden
ser de auténtica ayuda para muchos». Afiadi6é que él no lo repudiaba
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todo. Su tinica inquietud era por «la seccion sobre la Expiacién, que
es completamente inaceptable y debe ser retirada».’?

En otras palabras, a Andreasen le parecia que la casi totalidad
de PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA era teologia adventista tradicio-
nal. De modo que no era problematica la totalidad del libro, sino
tinicamente las secciones que versaban sobre la expiacién y el tema
parejo de la naturaleza humana de Cristo.

El elogio que Andreasen hizo de la mayoria del contenido del libro
puede que sorprenda a algunos que solo han oido de segundas al
respecto de su prolongada pugna con la Asociacion General por su
publicacién. Lo cierto es que él admitid que el volumen era en general
una reformulacién qitil de la interpretacion teoldgica histérica de la
denominacién. De modo que distaba de ser una traicién total.

Esa perspectiva se ve reforzada tanto por ex adventistas como por
aquellos dirigentes protestantes que seguian atacando de manera re-
suelta a la denominacién. En abril de 1957 un ex adventista escribi6
a la revista The King’s Business diciendo que «los recientes articulos
que han aparecido en Eternity nos han causado indignacién. [...]
Siguen imprimiendo [en la Review and Herald) las mismisimas cosas
que Eternity dice que ahora niegan».*

Adn mads concretas eran las afirmaciones de E. B. Jones, misionero
ex adventista que tenia «conocimiento de primera mano» de la «na-
turaleza herética, enraizada e inalterable del adventismo del séptimo
dia». Jones llevaba adelante un ministerio denominado Guardianes
de la Fe que tenia la funcién de «especializarse en la distribucion de
publicaciones contundentes y profundamente asentadas en las Sagra-
das Escrituras que desenmascaran las ensefianzas engafiosas y sutiles
métodos de propaganda del adventismo del séptimo dia».5

En la opinién de Jones, Barnhouse y Martin habia sido «enga-
flados completamente» por los dirigentes adventistas. De hecho, en
diciembre de 1957 afirmé que «el sistema religioso del adventismo
del séptimo dia no se ha alterado ni un 4pice». El adventismo #o era
«una denominacién evangélica genuina», sino que era més bien «una
falsificacion habilmente camuflada».*

Hablando especificamente de PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA, Jones
escribié que «en este volumen de apariencia inocente (en la superfi-
cie), que se pretende que revela “la verdadera naturaleza evangélica
de las creencias y ensefianzas adventistas” —aqui, en esta maniobra
mds reciente de la secta, astutamente planeada y obviamente ideada
por intrigantes beatos para engatusar a personas no iniciadas y faci-
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les de descarriar para que se metan en su aflagaza para entrampar al-
mas— descubrimos que el adventismo del séptimo dia es precisamen-
te lo que siempre hemos mantenido que es: jFALSO! Encontramos
que sigue estando diametralmente enfrentado a verdades vitales de lo
genuinamente evangélico. En ningiin respecto es diferente de lo que
ha sido siempre. A pesar de todos los alegatos en sentido contrario,
el adventismo del séptimo dia de hoy sigue contradiciendo la Biblia y
envenenando a las almas exactamente igual que siempre lo hizo en el
pasado —en realidad, es atin m4s engafioso y peligroso—. [...] Y su
actual intento desesperado de 720 paginas por “aclarar” sus doctri-
nas tinicamente confirma de manera adicional la acusacién, basada
en hechos perfectamente contrastados, de que el credo del adventis-
mo estd compuesto de “un montén de errores y herejias”».5

Pero, ¢cudles eran las «doctrinas atin completamente inalteradas
que pervierten las Sagradas Escrituras» que se exponian en PREGUN-
TAS SOBRE DOCTRINA y que tanto molestaron a este misionero ex
adventista? Nada menos que las claras afirmaciones del volumen al
respecto del ministerio de Cristo en el santuario celestial, el juicio
investigador, la importancia contempordnea de la ley y el sibado, la
interpretacién del infierno y del suefio de las almas, la inspiracion de
Elena G. de White («la fundadora no escolarizada y enferma mental
del movimiento»), y sus planteamientos claramente presentados so-
bre el sello de Dios y la marca de la bestia.*®

De modo que la perspicaz critica que hizo Jones de PREGUNTAS
SOBRE DOCTRINA demuestra que lejos de ser una traicion teoldgica de
entreguismo a los evangélicos, el libro era una reformulacién vigoro-
sa de la teologia adventista tradicional, pese a que algunas ensefian-
zas se hubiesen redactado de forma distinta a la del pasado.

Esa verdad no fue vista unicamente por los ex adventistas. Tam-
bién la vieron muchos de los enemigos ultraconservadores de la de-
nominacion, tales como Louis B. Talbot y M. R. DeHaan.

DeHaan public6é una critica de PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA en
marzo de 1958. Escribi6é que habia esperado con impaciencia la pu-
blicacién del libro porque se le habia asegurado firmemente y de ma-
nera repetida que «seria un cambio de direccion radical de la antigua
posicion adventista del séptimo dia y un repudio de muchas de sus
reprensibles doctrinas». DeHaan hablé a continuacion de su desen-
canto cuando descubri6 en el libro que «no habia habido cambio
esencial alguno en la posicion histérica de los adventistas. [...] El
volumen 7o es un repudio por parte de los adventistas del séptimo



Introduccién a la edicién anotada XXXi

dia de ninguno de sus puntos de vista anteriores, sino mis bien una
reformulacién de los mismos. [...] No hay ningtin indicio de que ja-
mas tuviesen la menor intencién de retractarse, modificar, cambiar o
repudiar ninguna de sus doctrinas anteriores, que siempre han sido
consideradas antibiblicas, falsas y deshonrosas para Dios por parte
de los evangélicos. Es el mismo error con nueva terminologia».>

Aunque DeHaan tiene en esencia razén en su evaluacién, una lec-
tura cuidadosa descubrird un cambio teoldgico: el de la naturaleza
humana de Cristo (véanse las notas a las paginas §650, 383, 652§).
Pero ese cambio estd en gran parte oculto en un apéndice de citas de
Elena G. de White y no habria resultado especialmente evidente a un
lector evanggélico.

Por otro lado, tanto Jones como DeHaan percibieron lo que se le ha-
bia escapado a Andreasen: que el supuesto cambio en la doctrina de la
expiacién habia sido un cambio de «terminologia», no de sustancia.

Pero habia una cosa en la que estaban de acuerdo Andreasen,
DeHaan y Jones: en que PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA fue en gran
medida una reformulacién valiente y perspicaz de la teologia adven-
tista tradicional. Para Andreasen, naturalmente, eso era bueno, mien-
tras que para DeHaan y Jones el continuismo era un desastre.

Por su parte, los autores del libro estaban perfectamente al tanto
de que estaban haciendo una reformulacién de las creencias adventis-
tas tradicionales. «Las respuestas de este volumen», escribieron en su
introduccién, «son una expansién de nuestras posiciones doctrinales
contenidas en la declaracién oficial de Creencias Fundamentales».5

Ahora estamos en posicién de extraer una primera conclusion teol6-
gica en cuanto a PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA: Que el libro se compo-
ne casi enteramente de reformulaciones claras de la teologia adventista
tradicional que estin redactadas de tal manera que el libro permanecia
fiel a las creencias adventistas mientras que a la vez hablaba con un
lenguaje que podian entender mds fdcilmente las personas ajenas al
adventismo. La tnica excepcién a esa generalizacién se refiere a la
naturaleza humana de Cristo, en la que el tratamiento del tema si re-
presenta un cambio sustancial de interpretacién (véanse los extensos
andlisis sobre la naturaleza humana de Cristo en la parte histérica de
esta introduccién y en las notas a las paginas §650, 383, 652§). Por otra
parte, todos los actores principales, salvo Andreasen, reconocieron
que el supuesto cambio de posicion sobre la expiacion era un cambio
de fraseologia (véanse los extensos anilisis sobre la expiacién en la
parte histérica de esta introduccién y en la nota a la pagina §349§). Y,
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como sefiala la nota a la pagina §349§, el propio Andreasen habia usa-
do terminologia similar a la de PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA cuando
presentaba los diversos aspectos de la expiacion.

Deberia observarse que los autores de PREGUNTAS SOBRE DOCTRI-
NA eran perfectamente conscientes de la necesidad de las adaptacio-
nes terminoldgicas que tendrian que hacerse si de verdad tenian que
comunicarse con los ponentes evangélicos. Asi, en la introduccién al
volumen escribieron que su «objetivo era presentar nuestras creencias
basicas en la terminologia que en la actualidad se usa en los circulos
teoldgicos».®! En otras palabras, sabian que no estaban escribiendo
fundamentalmente para adventistas y que, por lo tanto, tendrian que
presentar las doctrinas adventistas con un vocabulario y con defini-
ciones que les resultasen ficilmente comprensibles a los evangélicos
para los que escribian.

La mejor forma de captar el hecho de que PREGUNTAS SOBRE DOC-
TRINA es tradicional en su presentacién de la doctrina adventista es
leer el libro. Dista de ser una traicion entreguista a los evangélicos
para obtener su reconocimiento. Representa un total rechazo de la
interpretacion dispensacional de Barnhouse y Martin al respecto de
la segunda venida y del pacto, a la vez que es una afirmacion valiente
de la posicion adventista en asuntos tan controvertidos como el siba-
do, la marca de la bestia, Daniel 8, el juicio investigador, el estado de
los muertos, el infierno, Babilonia, el remanente y otros temas que re-
sultaban ofensivos para la comunidad evanggélica. El presidente de la
Asociacion General tenia razén cuando observo que aunque PREGUN-
TAS SOBRE DOCTRINA empleaba en ciertas cuestiones un lenguaje que
resultaba familiar para los evangélicos, «no ha habido intento alguno
de encubrir nuestras ensefianzas ni de contemporizar».5? La franca
presentacion de las cuestiones controvertidas es todavia mds notable
cundo nos damos cuenta de que el libro habia sido escrito para el be-
neficio de unos individuos llenos de prejuicios con el fin de demostrar
que la denominacién era verdaderamente un grupo cristiano y no una
secta. La misma postura inflexible de parte de las doctrinas distintivas
del adventismo se encuentra en los articulos publicados en 1960 y
1961 en Ministry en respuesta al libro The Truth about Seventh-day
Adventism escrito por Martin y que fueron publicados como Doctri-
nal Discussions. Parece que lo dltimo que habia en la mente de quie-
nes sacaron adelante la publicacién de PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA
era traicionar las ensefianzas principales de la denominacién adven-
tista del séptimo dia. M3s bien se propusieron explicar el adventismo
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y alcanzar la unidad con los evangélicos alli donde fuera posible sin
comprometer las creencias distintivas de la denominacién.

Por supuesto, PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA no estd libre de defec-
tos. En ocasiones los autores se exceden en la presentacion de los he-
chos en temas tales como la interpretacion histérica del adventismo
al respecto de la Trinidad (véase la nota a la pagina §46§) e incluso
presentan sus datos de una manera que crea una falsa impresioén en
referencia a la naturaleza humana de Cristo (véanse las notas a las
paginas §650, 652, 383§). Sin embargo, dados el deseo de agradar y
la importancia de las respuestas, el volumen en su conjunto es una
declaraciéon notablemente valiente de la interpretaciéon doctrinal ad-
ventista tradicional.

Un segundo detalle teoldgico importante que cabe destacar es que
PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA 70 se esctibié para que fuese una de-
claracion perfectamente equilibrada de la creencia adventista. El con-
tenido se desarrollé mds bien para dar respuesta a ciertas preguntas
formuladas por Martin y sus colegas. En consecuencia, los autores
anunciaron en su introduccién que «esta no habia de ser una nueva
declaracién de fe, sino mas bien una respuesta a preguntas especificas
relativas a nuestra fe».5

Por ello, si los lectores quieren comprender adecuadamente las res-
puestas a las preguntas, tendridn que entender las preguntas, y para
comprender las preguntas adecuadamente serd preciso que tengan
alguna idea tanto de las creencias evangélicas en general como espe-
cificamente de la teologia dispensacional de aquellos individuos que
formularon dichas preguntas.

Martin, Barnhouse y sus colegas pertenecian al ala conservadora
del mundo evangélico norteamericano. Primordiales para la ortodo-
xia evangélica eran la centralidad de la Biblia como palabra de Dios
y como norma tnica para la formacién doctrinal, la creencia en la
Trinidad y en la divinidad plena de Cristo, el hecho de que la muerte
sustitutiva de Cristo en la cruz es la respuesta al problema del peca-
do, y que la salvacion es resultado de la gracia de Dios que se acepta
mediante la fe. Esas creencias eran los principios no negociables, tal
como veian las cosas los evangélicos de la década de 1950.

Pero, més especificamente, e igualmente importante para enten-
der muchas de las preguntas formuladas por Barnhouse y Martin,
es que estas personas pertenecian al ala calvinista-dispensacionalista
del mundo evanggélico.5 El dispensacionalismo toma su nombre del
hecho de que sus defensores desgajan la historia del mundo en varias
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dispensaciones (habitualmente siete), o lapsos, en cada uno de los
cuales Dios, supuestamente, se relaciona con la humanidad de ma-
nera diferente. Dos de esas dispensaciones son la era de la ley (desde
Moisés a la muerte de Cristo) y la era de la iglesia, durante la cual la
gracia es primordial. Asi, hay una dispensacién de ley y una dispen-
sacion de gracia. Ese modelo habia llevado a muchos dispensaciona-
listas a creer que la ley se abolié en la cruz.

La era de la iglesia llegara a su fin, afirman los dispensacionalistas,
cuando Cristo vuelva para comenzar la era milenaria. El dispensacio-
nalismo difiere del premilenarismo clasico (la posicién mantenida por
los adventistas) en que asevera que la segunda venida de Cristo ocurri-
ra en dos etapas. La primera etapa serd un rapto secreto invisible de los
verdaderos creyentes. Ese suceso pondra término a la era de la iglesia
y al asi llamado gran “paréntesis” profético. La teoria del paréntesis
sostiene que la era de la iglesia representa una brecha de dos mil afios
entre las semanas sexagésima novena y septuagésima de Daniel 9. La
sexagésima novena semana acab6 cuando Cristo murié en la cruz. En
ese punto, arguyen los dispensacionalistas, ces6 el cumplimiento hasta
el rapto secreto, cuando Cristo vuelve a por sus santos y se los lleva
al cielo. Luego seguira la septuagésima semana, o tiempo de la gran
tribulacién. Durante la tribulacion de siete afios (septuagésima semana
de afios), reinarad el anticristo y se convertiran los judios. La tribulacion
termina con una batalla del Armagedén muy literal y la venida de
Cristo con sus santos de extraccion gentil.

En ese momento de la historia, el anticristo y sus fuerzas seran des-
truidos. Luego, una vez concluida la septuagésima semana, el Mesias
restaurari el trono de David y comenzar la era milenaria. Timothy P.
Weber escribe que «puesto que todas las antiguas profecias referentes
a Israel deben cumplirse literalmente, el milenio serd un reino judio,
que integre un templo restaurado, sacrificios cruentos diarios, y un
poderoso rey Jesus que reinara desde Jerusalén y ejercera la hegemo-
nia judia sobre el resto del mundo. Asi todas las profecias destinadas
para el primer advenimiento de Cristo (antes de que el rechazo judio
hubiese obligado a su aplazamiento) se cumplirdn en el segundo».%

Teniendo presente la anterior interpretacion del mundo evangélico,
es facil ver por qué la pregunta 2 versaba sobre la Biblia como «tinica
regla infalible de fe y practica»,% las preguntas 4-8 trataban de Cristo y
la Trinidad, las preguntas 10-14 eran sobre la salvacién y el legalismo,
y las preguntas 29-36 abordaban el asunto de la expiacién. Las res-
puestas se dirigian a un piblico especifico con inquietudes especificas.
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De modo similar, una comprension del dispensacionalismo nos ayuda
a empezar a desmadejar las implicaciones de las secciones que abordan la
ley y la gracia, los principios y conclusiones de la interpretacion profética
adventista (preguntas 22-28), y la interpretacién adventista de la segun-
da venida y el milenio (preguntas 37-39). De forma atin m4s especifica,
preguntas tales como la 26 y la 37, con sus referencias a la septuagésima
semana de Daniel 9 y a la “teoria de la brecha”, al rapto secreto, la tribu-
lacién y el anticristo, tienen por objetivo, obviamente, comparar la inter-
pretacion del adventismo con la del dispensacionalismo.

Hay otras inquietudes que surgen de la orientacién evangélico-
ultraconservadora-dispensacionalista de Barnhouse y Martin que po-
drian no ser obvias a partir de la anterior exposicién. Una era el tema
de un profeta moderno. Las personas con antecedentes dispensacio-
nalistas han sostenido por lo general que el don de profecia llegé a su
fin con la muerte del dltimo de los apéstoles. De hecho, la definicién
ultraconservadora de secta a menudo incluye una reivindicacion de
poseer el don de profecia. Asi, una experta en el tema escribe que
«una “secta” es un grupo religioso que tiene un “profeta” fundador
llamado por Dios para dar un mensaje especial que no se encuentra
en la propia Biblia, a menudo de naturaleza apocaliptica y a menudo
presentado en escritos “inspirados”».?” Teniendo ello presente, no es
de extraiiar que los ultraconservadores sostuviesen que el adventismo
resultase sospechoso ni que los adventistas, por su parte, tuviesen un
deseo de demostrar que sus puntos de vista doctrinales eran biblicos
y no basados en los escritos de Elena G. de White.

Una inquietud final que normalmente no se suscita en el debate
con evangélicos/ultraconservadores es la naturaleza humana de Cris-
to. Como hemos observado con anterioridad, los tedlogos calvinistas
con los que trataron los ponentes adventistas en los didlogos con los
evangélicos crefan que si Cristo tuvo la naturaleza humana pecami-
nosa, forzosamente tuvo que haber cometido pecado. Y, por supues-
to, si fue pecador no podria ser salvador. Como se observa en las
notas a las paginas §650, 383§ y §652§ y en la introduccion histérica,
este asunto no solo tenia que ser respondido, sino que planteé a los
autores de PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA el mayor desafio en cuanto
a como tratar la evidencia.

En conclusién, podemos decir que casi la totalidad de PREGUNTAS
SOBRE DOCTRINA fue una reformulacién clara y vigorosa de la teolo-
gia adventista tradicional, aunque en algunos casos con terminologia
nueva. Sin embargo, debe reiterarse también que la reformulacién
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no tenia por objetivo ser tanto una formulacién equilibrada de la
teologia adventista como facilitar una respuesta a las preguntas de
un grupo especifico de protestantes conservadores que tenfan algunas
inquietudes muy especificas con respecto al adventismo. No es posi-
ble leer el libro con inteligencia en el sentido pleno de la palabra sin
comprender las inquietudes que suscitaron las preguntas especificas
y las igualmente especificas respuestas.

Antes de concluir, debe hacerse mencién de una rareza metodo-
légica que presenta el libro. Mis especificamente, en preguntas tales
como la 12,1a 13 y la 44 (sobre la perpetuidad de la ley y la inmor-
talidad condicional) encontramos a los autores de PREGUNTAS SO-
BRE DOCTRINA acumulando muchisimas citas de otros cristianos que
apoyan en lo basico la interpretacién adventista de la ley y del estado
de los muertos. Esto no se hizo para probar el argumento teolégico,
que ambas partes del didlogo aceptaban por igual que solo podia de-
mostrarse con la Biblia, sino para indicar que otros cristianos habian
sostenido estas posiciones a lo largo de los siglos. La légica es que si
aquellas personas perfectamente aceptables sostenian tales puntos de
vista y pese a ello eran consideradas ortodoxas, no habia razén algu-
na para que no se pudiera considerar también ortodoxos a los adven-
tistas, aunque los ponentes evangélicos no aceptasen su posicion.

Durante los didlogos con los evangélicos de 1955-1956, los ponen-
tes adventistas formularon lo que consideraban que eran respuestas
itiles a las preguntas que les habian sido presentadas. Acabaron lle-
gando a la conclusion de que lo que habian sido explicaciones utiles
para los evangélicos seria igualmente beneficioso para los miembros
de la iglesia adventista. En consecuencia, decidieron publicar PRE-
GUNTAS SOBRE DOCTRINA. Sefialaron que «aunque el formato [de
pregunta y respuesta] de la obra es bastante inusual, satisfar4, confia-
mos, una necesidad concreta».%® Esa misma esperanza ha proporcio-
nado el fundamento para la editorial y el editor en la publicacién de
esta edicién anotada de un cldsico del adventismo.
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Nota sobre esta edicion en espaiol

A menudo, traducir un texto de una lengua a otra conlleva mds
que una mera conversion de las palabras. En el caso que nos ocupa
ha sido necesario, ademas, realizar las siguientes adaptaciones:

1. En las citas biblicas, utilizar, de entre todas las traducciones de
prestigio disponibles en espafiol, aquella que se aproximase mis a la
manera en la que vertia los versiculos oportunos al inglés la versiéon
utilizada por los autores en cada caso. No obstante, el lector debe ser
consciente de que aunque hay varias traducciones excelentes de la Bi-
blia al espafiol, al inglés y a muchos otros idiomas, no siempre resulta
posible encontrar una version que transmita exactamente los mismos
matices que otra dada, en el mismo idioma o en cualquier otro. En el
caso que nos ocupa, en esta traduccién se han empleado las siguien-
tes versiones espafiolas de la Biblia: Reina-Valera de 1995, Versién
Moderna (VM), Nueva Versién Internacional (NVI), La Biblia de
las Américas (LBA), Biblia de Jerusalén (BJ), Nueva Biblia Espafiola
(NBE), Version de Serafin de Ausejo (SA) vy, por tltimo, también se
ha usado la Versién Nicar-Colunga (NC). Ocasionalmente, ha sido
necesario echar mano de la Vulgata latina (VUL).

2. Cuando al traductor le constaba la existencia de una version es-
pafiola equivalente de la bibliografia citada en el original inglés, se ha
citado directamente de aquella, y, cuando en el original de PREGUN-
TAS SOBRE DOCTRINA figuraba la fecha de publicacién de un cierto
libro, en la traduccion figura la fecha de publicacion de la edicién
espafiola correspondiente, aunque dicha fecha sea posterior a la de la
publicacién original del propio PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA.

3. En el caso de los libros citados en el original inglés a cuya ver-
si6n espaiiola el traductor no tenia acceso (por ejemplo, por no existir
tal version), se ha conservado siempre el titulo original (normalmente
en inglés). Salvo en el caso de las obras de referencia y publicaciones
periddicas, dichos titulos van seguidos por una traduccién al espafiol
con el fin de dar al lector que no sepa inglés una idea general del tipo
de obra de la que se trata.

4. Como es natural, la edicién original en inglés de PREGUNTAS sO-
BRE DOCTRINA tenia, sobre todo en los indices, referencias internas
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a su propia paginacion. En la confeccién de la edicién anotada en
inglés, se decidié conservar una referencia, en el propio texto de las
péginas de diagramacion nueva, al punto en el que comenzaba cada
una de las paginas de la edicion original. Ademads, en el abundante ma-
terial nuevo que se incorpord a dicha edicién anotada, causa ultima de
la necesidad de rediagramar, hay frecuentes referencias a las paginas
de la edicion original. Por dicha circunstancia, ha sido imprescindible
mantener un doble sistema de numeracién de paginas también en esta
traduccién. El més obvio es el normal de las paginas fisicas, que en esta
traduccion no tiene por qué coincidir con la paginacién de la edicién
anotada inglesa. La paginacion de la edici6n original inglesa se expre-
sa con ndmeros con distinta tipografia entre signos de seccién § en negrita. Asi,
cuando el lector encuentre en el texto §370§ deducira que en ese punto
comenzaba la pigina 370 de la edicién original en inglés (no de la
anotada inglesa). No obstante, dadas las diferencias entre las lenguas
inglesa y espafiola, no siempre resulta posible marcar con exactitud el
punto de corte preciso, de modo que puede haber una cierta laxitud en
la eleccién del punto de corte (normalmente, a no mds de tres o cuatro
palabras, en un sentido o en otro, del punto de corte del original).

5. Esta obra tiene un cierto nivel de erudicién y, en ocasiones, hace
uso de vocablos hebreos, arameos, griegos y latinos. La versién ori-
ginal emplea siempre transcripciones aproximadas al alfabeto latino,
en cursiva, a la hora de representar vocablos de las tres primeras
lenguas apuntadas anteriormente. Con el fin de facilitar el estudio a
los lectores que conozcan esas lenguas, la direccién editorial de esta
version en espafiol decidié que en esta traduccién se utilicen tipogra-
fias especializadas que representen fielmente el alefato hebreo (con la
puntuacién masorética correspondiente) y el alfabeto griego. Los vo-
cablos asi representados siempre van seguidos por una transcripcién
a caracteres latinos dotados a menudo de diversos signos diacriticos
encima o debajo de la letra oportuna, que sirven para diferenciar
entre sonidos parecidos. En estas transcripciones #o se representan
los acentos politénicos griegos. Cuando el lector vea tales tipografias
especializadas, debe saber que representan un afiadido, o una susti-
tucion de lo que en la versién original se representaba mediante una
transcripcién menos completa. A continuacion se explican las equi-
valencias entre los signos originales y los transcritos, y se presenta
también una equivalencia fonética aproximada de los mismos.
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El alefato hebreo.
Transcripcion y pronunciacion aproximada
Conso- | Nom- | Trans-
nante | bre |cripcién | Pronunciacién aproximada
. 5 Mais o menos equivalente a una hache muda,
R |dlef
como en honesto
2 b B, como en burro
- bet b V valenciana, catalana, francesa o inglesa,
= como en very
1 g G, como en gato
Un sonido algo mis suave que la
; guimel _ pronunciacién castellana de la g de gente,
& lsimilar a las erres guturales francesas o
alemanas
2 d |D,como en ddtil
- dalet d El sonido consonante inicial del articulo inglés
- the
n | bei h H aspirada, como en el inglés house
, vav w W inglesa, como en window. Es una semivocal
més o menos equivalente a u
L. S con vibracién de las cuerdas vocales, como
T |zdyin z :
las de la palabra inglesa bouses
n o |jet h ] castellana, como en juicio
T, parecido a taza, pero pronunciada poniendo
O P ; la lengua inmediatamente detrés de los
: incisivos superiores, al comienzo del paladar,
como el sonido final del inglés asked
" yod y Y, como en ya, o i, como en Israel
= k  |K, como en kilo
- kaf k El sonido fuerte del grupo ch en aleman, como
- - en Buch, parecido a la jota castellana
S |ldmed 1 L, como en leén
n mem m M, como en mesa
3 nun n N, como en novia
L S sin vibracién de las cuerdas vocales, como en
o |sdmej s
sal
Hache fuertemente aspirada. En realidad, es
Y |dyin < un sonido gutural dspero sin equivalencia en

espafiol
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Conso- | Nom- | Trans-
nante | bre |cripcién |Pronunciacién aproximada

) P P, como en pan
pe -

B p E, como en fuego
Una especie de ese silbante, como la

¥ |tsade s onomatopeya para imitar el sonido bucal de
una serpiente que se defiende

P qof q Q, como en gueso

l resh r R no inicial, como en cara

S sin vibracién de las cuerdas vocales, como en

v |sin $ <l

U |shin § El sonido inicial de la palabra inglesa shell
n t T interdental, como en taza

n tau ; El sonido consonante inicial de la palabra

inglesa thing, como una zeta castellana

Observaciones bésicas:

1. En hebreo no hay distincién entre mayidsculas y mindsculas.

2. Como indica la tabla anterior, el puntito central, denominado
daghes lene, encontrado en el seno de las consonantes 2,3,1,2,By
I, confiere un sonido suave a las consonantes 3, 3,, 2, D y N, respec-
tivamente.

3. Normalmente, un puntito puesto dentro de cualquier otra con-
sonante recibe el nombre de daghes forte. Dicho signo no altera el
sonido de la consonante, pero si la dobla. Asi, & se transcribe tt.

4. Un puntito puesto dentro de la consonante i1 recibe el nom-
bre de mappiq. Se da al final del posesivo femenino y otorga a las
palabras que acaban en 1 una pronunciacién final de j castellana,
transcrita, dependiendo de la vocal que anteceda, por los grupos af,
ah &h eh y h

5. Si se dan al final de una palabra, las consonantes 2,1,3,2 y ¥,
se escriben 7,0, 71,7 y T, respectivamente.

6. Debe prestarse especial cuidado de no confundir los pares de
letras2y2,1y3,7y,0ymdyn,0yn,bys, 0y®,Jy". Lo
mismo ocurre con 1,7, " y 1. Los parecidos entre todas esas letras son
pura coincidencia.

7. Con la tinica excepcidn de ciertos valores semivocales que se atri-
bufan a 1,7y %, el alefato carece de vocales. La forma correcta de articu-
lar las consonantes escritas se aprendia de manera consuetudinaria. En
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época tardia, los masoretas, expertos en la conservacién y transmisién
de los textos sagrados, afiadieron encima, dentro o debajo de las conso-
nantes un conjunto de puntitos y rayitas que venian a representar, entre
otras cosas, las vocales con las que se pronunciaban las palabras. Los
correspondientes valores vocilicos se sintetizan en la tabla siguiente, en

la que se usa 1 como consonante convencional.

Trans-
Tipo | Vocal | Nombre cripcién | Ejemplo

o | tsere malé é I3 [bétd), la casa de él
%P N |jireq malé I |p™8 [saddiq], justo
= — P " L
g 3 |jSlem malé 6 2ip [qél], voz

1 |shiireq ] m» [mit], morir

1 |qamets gadol a |7 [yad], mano
?b v |tsere €  |DY[sem], nombre
)
3 V" |jireq T DpP T8 [hassaddigim], los justos

N |jolem jaser 0 39 [rob], multitud

1 |pataj a  |ma [bat], hija

1 |segol e noR [pesahl, Pascua
§ v |jireq i NP8 [sidqatd], la justicia de él
& !
o - oy

1 | qamets jatuf o n?w Plj'? [Ishog-“6lam), estatuto

. perpetuo

1 | qibuts u (% [sullam), escalera
_§ 1 |jatef pataj 4 |0 [hdmér], asno
'_§ 1 |jatef segol & |- [*emor], decir
R 1 |jatef gamets 0 |"Sn [holi], enfermedad
o Cuando marca el fin de una silaba,
= no se transcribe. As, 721 [melek],
2 rey, 0 13 [nérd), nardo. En los
& 1 |shva E] demas casos representa una vocal
§ fugaz un tanto neutra, con calidad
A de e: MYRN2 [bare’sit], en el

principio
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Observaciones basicas:

1. Obsérvese que aunque la vocal jireq se escriba siempre igual en
hebreo, puede ser larga o corta dependiendo del contexto en el que
aparezca, y que se transcribe de dos maneras distintas.

2. El sonido tedrico d (denominado en algunas gramaéticas gamets
gadol malé y resultado de una gamets sucedida por una dlef) es muy
raro en hebreo, y no suele considerdrselo una vocal propia. Asi, la
primera palabra de Ose. 10: 14,0821 («y se levantaréd») se transcribe
waqa’m.

El alfabeto griego.
Transcripcién y pronunciaciéon aproximada
Mayis- | Minds- Transcripcién | Pronunciacién
cula cula |Nombre| hispanica |aproximada

A o |alfa a A, como en ave

B B |beta b B, como en burro

T Y |gamma g G, como en gato

A 5 |delta d D, como en ddtil

E € épsilon e E breve

7 ¢ veta 2 El son.id<'),d5, como en
adscripcion

H n leta é E larga
El sonido consonante inicial

(] 0 |teta th de la palabra inglesa thing,
como una zeta castellana

1 L iota i I, como en ir

K kx |cappa £ K, como en kilo

A A |lambda ! L, como en leén

M N mi m M, como en mesa

N v ni n N, como en novia

= £ lxi x X, como en xiléfono

0 0o | Omicron 0 QO breve

I m i ? P, como en pan

p o |ro . R, como en ratén o0 como en
cara

x o |sigma 5 S, como en sal

T tau ¢ T, como en taza




Nota sobre esta edicidon en espafiol xlvii

Mayis- | Minis- Transcripcién | Pronunciacién
cula cula |Nombre | hispinica |aproximada
¥ . .
v v |ipsilon sen a?;)arnodlea Suoalemana, parecido
diptongos y Y
o] ¢ |fi f F, como en fuego
X Y |ji 7 J castellana, como en juicio
. La pronunciacién culta al
¥ v |ps p principio de psicologia
Q w |omega é O larga

Observaciones basicas:

1. Aparte del alfabeto, hay otros signos en la escritura griega que
conviene conocer. Entre ellos, destacan los llamados espiritus suave
y rudo (’ y ¢, respectivamente). Ambos se aplican a vocales o dipton-
gos iniciales. El segundo puede aplicarse también a una p inicial. El
primero equivale a una pausa en la pronunciacién y no se pronuncia
ni se transcribe; el segundo representa una aspiracion de la letra afec-
tada y, salvo en el caso de la p, se transcribe por 4.

2. La sigma final se representa con ¢. Su transcripcion es la misma
en cualquier caso.

3. En el griego arcaico habia otras letras que no aparecen refleja-
das en la tabla anterior.

4. La letra v, como tltimo componente de los diptongos av, €v y no,
se pronuncia como la u. El diptongo ov se pronuncia u.

5. La y delante de las guturales v, k, X y € se pronuncia como si fue-
se una v. Asi, &yyeAog [aggelos] se pronuncia “dnguelos”. De ahi viene
la palabra espaiiola ‘dngel’.






§§  Introduccion a la edicién original

Este libro se gest6 para satisfacer una necesidad concreta. Segtin se
ha ido desarrollando el movimiento, ha aumentado el interés relativo
a la creencia y a la obra adventista del séptimo dia. Sin embargo,
especialmente en afios recientes, parece haber un deseo por parte de
muchos no adventistas de una comprensién mas clara de nuestras en-
sefianzas y objetivos. Es muy evidente la incertidumbre con respecto
a nuestras creencias en gran parte de la bibliografia publicada acerca
de nosotros. Ya hay muchos libros que dicen presentar cuanto hace
falta saber de este pueblo.

Recientemente, no obstante, una de las editoriales protestantes mas
importantes de los Estados Unidos plane6 la produccién de un nuevo
libro al respecto. Se le pidié a un autor de varias obras que versan so-
bre la historia y las creencias de ciertos libros religiosos que produjese
ese nuevo libro cuyo propdsito era presentar una resefia general de
nuestra historia y creencia. Tenia que ser un anilisis objetivo, con én-
fasis particular en aquellas 4reas en las que las ensefianzas adventistas
difieren de las de algunos otros grupos cristianos.

Con el fin de atenerse a los hechos en su presentacién del tema,
aquel autor hizo lo que, en general, otros no habian hecho: visit6
nuestra sede denominacional en Washington, D.C., y obtuvo infor-
macién de primera mano. Ademds, no nos visit una sola vez, sino
que, en compafiia de otros estudiosos, hizo varios viajes a la Asocia-
ci6n General que abarcaron un periodo de casi §8§ dos afios. Se dedi-
caron cientos de horas a esta investigacion, y se examinaron cientos
de libros y optsculos, tanto adventistas como no adventistas. Ademds
hubo un gran nimero de entrevistas. Durante esos muchos meses de
estudio, se analizaron minuciosamente los aspectos principales de la
ensefianza adventista. Las averiguaciones que dimanaban de aquella
investigacion se plasmaron finalmente en una serie de preguntas de
gran alcance para las que se solicitaron respuestas exhaustivas.

Las respuestas fueron preparadas por un grupo de dirigentes de
reconocido prestigio, en estrecha colaboracién con profesores de Bi-
blia, editores y administradores. El objetivo era presentar nuestras
creencias bésicas con la terminologia usada en la actualidad en los
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circulos teoldgicos. Esta 7o tenia que ser una nueva declaracién de fe,
sino més bien una respuesta a preguntas especificas relativas a nuestra
fe. Era natural que esas respuestas se encuadrasen en el marco de la
declaracién oficial de Creencias Fundamentales de los adventistas del
séptimo dia que aparece en nuestro Manual de la Iglesia y que estd
incluida en este volumen, paginas 11-18. Teniendo en cuenta este he-
cho, tales respuestas representan la posicion de nuestra denominacién
en el drea de la doctrina de la iglesia y de la interpretacion profética.

Segiin fue avanzando el trabajo de las respuestas, se creyé que
nuestros miembros de iglesia se beneficiarian del material que se es-
taba preparando, y, por lo tanto, se decidié publicar el trabajo com-
pleto en forma de libro. Asi vino a la existencia este volumen. Aunque
el formato de la obra es bastante inusual, satisfard, confiamos, una
necesidad concreta. :

Los escritores, consejeros y editores que produjeron las respues-
tas a estas preguntas han trabajado a conciencia para formular con
precision las creencias de los adventistas §9§ del séptimo dia. Sin em-
bargo, por la naturaleza misma de la organizacién de la Iglesia Ad-
ventista del Séptimo Dia, ninguna declaracién de creencia adventista
del séptimo dia puede considerarse oficial a no ser que sea adoptada
por la Asociacién General en su congreso cuatrienal, cuando estan
presentes delegados acreditados de todo el campo mundial. Las res-
puestas de este volumen son una expansién de nuestras posiciones
doctrinales contenidas en la declaracién oficial de Creencias Funda-
mentales a la que ya hemos aludido. De aqui que se lo pueda ver
como verdaderamente representativo de la fe y creencias de la Iglesia
Adventista del Séptimo Dia.

Quienes han preparado estas respuestas no pretenden en modo
alguno haber dicho la dltima palabra sobre la doctrina cristiana. Los
adventistas del séptimo dia creen que la comprensioén que el hombre
tiene de la verdad de Dios es progresiva. «La senda de los justos es
como la luz de la aurora, que va en aumento hasta que el dia es per-
fecto» (Prov. 4: 18). Sin duda deberiamos conocer la voluntad y el
propdsito de Dios mejor que los hombres justos de épocas pasadas.
Y justo seria que en los dias por venir esperdsemos un despliegue
adicional de la verdad biblica.

Aunque aceptamos la Biblia, y la Biblia sola, como nuestra regla de
fe y prictica, ciertamente reconocemos que no comprendemos per-
fectamente toda la verdad que Dios querria que sus hijos conociesen
hoy. Jamas hemos reivindicado tal conocimiento. Honramos la noble
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linea de testigos tales como Wiklef, Lutero, Tyndale, Calvino, Knox,
Wesley y otros grandes lideres del pasado, cuyo avance en pos de
nueva luz hizo que la iglesia progresara en su comprensién més plena
de la voluntad de Dios. Y creemos que en estos ultimos dias Dios ha
dado una luz especial que va més all4 de la luz evangélica percibida
por los dirigentes cristianos de épocas anteriores. §10§

En armonia con el mandato apostélico —«Estén siempre prepara-
dos para responder a todo el que les pida razén de la esperanza que
hay en ustedes» (1 Ped. 3:15, NVI)—, hemos procurado dar razones
de nuestra fe. Invitamos a nuestros amigos cristianos a examinar es-
tas respuestas a la luz de la Palabra de Dios.

Las personas con cargos directivos de la Asociaciéon General de los
adventistas del séptimo dia pensaron que el material que aparece en
este tomo no solo seria 1til a los miembros de su propia iglesia, sino
que también proporcionaria informacién fiable sobre las creencias y
ensefianzas adventistas a las muchas preguntas que, en afios recien-
tes, han surgido en referencia a las doctrinas adventistas. Por lo tanto,
han solicitado que este libro se publique para su uso general con la
ferviente oracion y esperanza de que pueda ser util para que amemos
mads el camino de la salvacién a través de nuestro Sefior Jesucristo.

El Comité Editorial






§11§ Creencias Fundamentales

de los adventistas del séptimo dia’

Los adventistas del séptimo dia sostienen ciertas creencias funda-
mentales, cuyas principales caracteristicas, junto con una parte de los
pasajes biblicos en los que se basan, pueden resumirse como sigue:

1. Que las Sagradas Escrituras del Antiguo y del Nuevo Testamen-
to fueron dadas por inspiracion de Dios y contienen una revelacion
plena y suficiente de su voluntad para con los hombres, constituyen-
do la tnica regla infalible de fe y practica (2 Tim. 3: 15-17).

2. Que la Divinidad, o Trinidad, comprende al Padre Eterno, un
Ser personal y espiritual, omnipotente, omnipresente, omnisciente,
infinito en sabiduria y amor; al Sefior Jesucristo, el Hijo del Padre
Eterno, por medio del cual fueron creadas todas las cosas y por quien
se llevard a cabo la salvacion de las huestes de los redimidos; y al
Espiritu Santo, la tercera persona de la Divinidad, el gran poder rege-
nerador en la obra de la redencién (Mat. 28: 19).

3. Que Jesucristo es Dios en toda la extension de la palabra, siendo
de la misma naturaleza y esencia que el Padre Eterno. Aunque retuvo
su naturaleza divina, tomé sobre si la naturaleza de la familia huma-
na, vivié eri la tierra como hombre, ejemplific en su vida como mo-
delo nuestro los principios de la justicia, dio testimonio de su relacion
con Dios mediante muchos milagros poderosos, muri6 en la cruz por
nuestros pecados, resucité de entre los muertos, y ascendi6 al Padre,
donde vive para siempre para hacer intercesién por nosotros §12§
(Juan 1: 1, 14; Heb. 2: 9-18; 8: 1, 2; 4: 14-16; 7: 25).

4. Que para obtener la salvacién toda persona debe experimentar
el nuevo nacimiento. Esto comprende una total transformacién de la
vida y el caracter mediante el poder recreador de Dios por medio de
la fe en el Sefior Jesucristo (Juan 3: 16; Mat. 18: 3; Hech. 2: 37-39).

5. Que el bautismo es un rito de la iglesia cristiana, siendo la forma
adecuada de esta ceremonia la que se realiza por inmersion, que debe
seguir al arrepentimiento y al perdén de los pecados. Al recibirlo, se

Esta declaracién de creencias fundamentales fue publicada por primera vez
en el Anuario denominacional [Yearbook] de 1931. Fue reemplazada en 1980
por la declaracién de 27 creencias fundamentales adoptada en el congreso de la
Asociacion General ese afio. La tltima declaracién de creencias fundamentales
de la denominacién sigue el texto de la declaracion.de 1931.
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manifiesta fe en la muerte, sepultura y resurreccién de Cristo. Que la
forma adecuada del bautismo es por inmersién (Rom. 6: 1-6; Hech.
16: 30-33).

6. Que la voluntad de Dios, en lo que respecta a la conducta moral,
se halla comprendida en su ley de los Diez Mandamientos. Estos son
grandes preceptos morales, inmutables, obligatorios para todos los
hombres de todas las épocas (Exo. 20: 1-17).

7. Que el cuarto mandamiento de esa ley inmutable requiere la
observancia del séptimo dia como dia de descanso. Esta sagrada ins-
titucién es a la vez un monumento conmemorativo de la creacién y
una sefial de la santificacién, una sefial de que el creyente descansa de
sus propias obras de pecado y entra en el reposo del alma que Jestis
promete a aquellos que vienen a él (Gén. 2: 1-3; Exo. 20: 8-11; 31:
12-17; Heb. 4: 1-10).

8. Que la ley de los Diez Mandamientos sefiala el pecado, cuya pe-
nalidad es la muerte. La ley no puede salvar al transgresor de su peca-
do, ni impartir poder para guardarlo de pecar. En su infinito amor y
misericordia, Dios proporciona un medio para lograr ese fin. Provee
un sustituto, a Jesucristo el Justo, que murié en lugar del hombre, y
«al que no conoci6 §13§ pecado, por nosotros lo hizo pecado, para
que nosotros seamos justicia de Dios en él» (2 Cor. 5: 21). Que so-
mos justificados, no por obediencia a la ley, sino por la gracia que es
en Cristo Jesds. Aceptando a Cristo, el hombre es reconciliado con
Dios, justificado, en virtud de la sangre de Cristo, de los pecados del
pasado, y salvado del poder del pecado por la presencia de Cristo en
su vida. Asi el Evangelio llega a ser «poder de Dios para salvacién de
todo aquel que cree» (Rom. 1: 16). Esta experiencia la hace posible
el poder divino del Espiritu Santo, que convence de pecado y guia al
que cometid el pecado a Aquel que cargd con el pecado, induciendo
al creyente a entrar en la relacién del nuevo pacto, en virtud del cual
la ley de Dios es escrita en su corazén; y por medio del poder habi-
litador de Cristo al morar en el corazén, la vida se conforma a los
preceptos divinos. El honor y el mérito de esta maravillosa transfor-
macién pertenecen totalmente a Cristo (1 Juan 2: 1, 2; 3: 4: Rom. 3:
20; 5: 8-10; 7: 7; Efe. 2: 8-10; 3: 17; Gal. 2: 20; Heb. 8: 8-12).

9. Que Dios es «el tinico que tiene inmortalidad» (1 Tim. 6: 16). El
hombre mortal posee una naturaleza inherentemente pecaminosa y
sujeta a la muerte. La vida eterna es el don de Dios por la fe en Cristo
(Rom. 6: 23). «El que tiene al Hijo, tiene la vida» (1 Juan 5: 12). La
inmortalidad se concederi a los justos en ocasién de la segunda veni-
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da de Cristo, cuando los justos muertos resucitaran de la tumba y los
justos vivos seran trasladados para encontrar al Sefior. Serd entonces
cuando los que sean considerados fieles serdn revestidos «de inmor-
talidad» (1 Cor. 15: 51-55).

10. Que la condicién del hombre durante la muerte es la incons-
ciencia. Que todos los hombres, tanto los buenos como los malos,
permanecen en la tumba desde la muerte hasta la resurreccién (Ecl.
9: 5, 6; Sal. 146: 3, 4: Juan 5: 28, 29). §14§

11. Que habr4 una resurreccion de los justos y otra de los injustos. La
resurreccion de los justos acontecera en relacion con la segunda venida
de Ciristo; la resurreccién de los injustos ocurrird mil afios més tarde, al
final del milenio (Juan 5: 28,29; 1 Tes. 4: 13-18; Apoc. 20: 5-10).

12. Que los que finalmente resulten ser impenitentes, inclusive
Satands, el autor del pecado, serdn aniquilados por los fuegos del
tltimo dia y llegardn a ser como si no hubieran sido; asi quedari el
universo de Dios purificado del pecado y de los pecadores (Rom. 6:
23: Mal. 4: 1-3; Apoc. 20: 9, 10; Abd. 16).

13. Que ningin periodo profético de la Biblia alcanza hasta la
segunda venida de Cristo, y que el mds largo, el de los 2.300 dias de
Daniel 8: 14, termind en 1844, fecha en la cual comenz6 el proceso
denominado la purificacién del santuario.

14. Que el verdadero santuario, del cual el taberniculo de la tierra
era un simbolo, es el templo de Dios en el cielo, del cual habla Pablo
en Hebreos 8 y pasajes subsiguientes, y del cual es ministro nuestro
Sefior Jesis, quien actiia como nuestro gran sumo sacerdote; que la
obra sacerdotal de nuestro Sefior es la realidad simbolizada por la obra
de los sacerdotes judios-de la dispensacion anterior; que ese santuario
celestial es el que habia de ser purificado al final de los 2.300 dias de
Daniel 8: 14, consistiendo su purificacién, como en el caso de la cere-
monia simbélica, en una obra de juicio que comenzé con la entrada de
Cristo como sumo sacerdote a la fase de juicio de su ministerio en el
santuario celestial, simbolizada en el servicio terrenal por la purifica-
cién del santuario el dia de la expiaci6n. Esta obra de juicio §15§ en el
santuario celestial comenzé en 1844, Su finalizacién coincidira con la
terminacién del tiempo de gracia.

15. Que Dios, en el tiempo del juicio y de acuerdo con su invariable
plan de amonestar a la familia humana acerca de los acontecimientos
venideros que afectan fundamentalmente su destino (Amés 3: 6, 7),
envia una proclama acerca de la inminencia de la segunda venida de
Cristo, obra simbolizada por los tres dngeles de Apocalipsis 14; y que
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su triple mensaje presenta una obra de reforma para preparar a un
pueblo que ha de recibirlo cuando venga.

16. Que el tiempo de la purificacién del santuario, paralelo al pe-
riodo de la proclamacién del mensaje de Apocalipsis 14, es un tiempo
de juicio investigador, en primer lugar, del caso de los muertos, y en
segundo lugar de los vivos. Este juicio investigador determina quié-
nes de las miriadas de seres que duermen en el polvo de la tierra me-
recen tener una parte en la primera resurreccion, y quiénes de entre
las multitudes que viven merecen ser trasladados (1 Ped. 4: 17, 18;
Dan. 7: 9, 10; Apoc. 14: 6, 7; Luc. 20: 35).

17. Que los seguidores de Cristo deben constituir un pueblo piado-
$0, que no adopte las normas profanas ni se conforme con las maneras
impias del mundo; que no ame sus placeres pecaminosos ni sancione
sus locuras. Que los creyentes deben reconocer que su cuerpo es tem-
plo del Espiritu Santo, y que por lo tanto deben ataviarlo con vesti-
mentas limpias, modestas y dignas. Por otra parte, que en el comer y
en el beber, y en toda su conducta, deben amoldar su vida a lo que se
espera de los seguidores del Maestro manso y humilde. De esta manera
los seguidores de Cristo serdn inducidos a abstenerse de toda bebida
§16§ intoxicante, del tabaco y otros narcdticos, y a evitar todo habito
y toda préctica que mancillen el cuerpo o el alma (1 Cor. 3: 16, 17; 9:
25;10: 31; 1 Tim. 2: 9,10; 1 Juan 2: 6).

18. Que practicar el principio divino que requiere la entrega del
diezmo y de las ofrendas para el sostenimiento del evangelio es re-
conocer la soberania de Dios sobre nuestra vida; que somos mayor-
domos y debemos rendir cuenta al Sefior de todo lo que él nos ha
confiado como posesiéon (Lev. 27: 30; Mal. 3: 8-12; Mat. 23: 23; 1
Cor. 9: 9-14: 2 Cor. 9: 6-15).

19. Que Dios ha puesto en su iglesia los dones del Espiritu Santo,
tales como se los enumera en 1 Corintios 12 y en Efesios 4. Que estos
dones obran en armonia con los principios divinos de la Biblia, y son
dados para la perfeccion de los santos, para la obra del ministerio,
para la edificacién del cuerpo de Cristo (Apoc. 12: 17; 19: 10; 1 Cor.
1: 5-7). Que el don del Espiritu de profecia es una de las sefiales dis-
tintivas de la iglesia remanente (1 Cor. 1: 5-7; 12: 1, 28; Apoc. 12:
17; 19: 10; Amés 3: 7; Ose. 12: 10, 13). Reconocen que este don se
manifestd en la vida y en el ministerio de Elena G. de White.

20. Que la segunda venida de Cristo es la gran esperanza de la
iglesia, la gran culminacién del evangelio y del plan de salvacién.
Esta venida serd literal, personal y visible. Muchos acontecimientos
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importantes se vinculardn con su regreso, como la resurreccién de
los muertos, la destruccién de los impios, la purificacion de la tierra,
la recompensa de los justos y el establecimiento del eterno reino de
Cristo. Que el cumplimiento casi total de diversas cadenas proféti-
cas, particularmente aquellas que se hallan en los libros de Daniel y
Apocalipsis, con las condiciones existentes en el mundo fisico, social,
industrial, §17§ politico y religioso, indican que la venida de Cristo
estd cercana, «a las puertas» (Mat. 24: 33). El momento exacto de
ese acontecimiento no ha sido predicho. Se exhorta a los creyentes
a estar preparados porque «a la hora que no pensdis» «el Hijo del
hombre» (Mat. 24: 44) serd revelado (Luc. 17: 26-30; 21: 25-27;
Juan 14: 1-3; Hech. 1: 9-11; Apoc. 1: 7; Heb. 9: 28; Sant. 5: 1-8; Joel
3: 9-16; 2 Tim. 3: 1-5; Dan. 7: 27; Mat. 24: 36, 44).

21. Que el reino milenario de Cristo cubre el periodo que media
entre la primera y la segunda resurreccién, y que durante ese tiempo
los santos de todos los siglos vivirdn con su bendito Redentor en el
cielo. Al fin del milenio descendera sobre la tierra la Santa Ciudad con
todos los santos. Los impios, que se levantan en la segunda resurrec-
cién, cubrirdn la anchura de la tierra con Satanis a la cabeza para ro-
dear el campo de los santos, pero entonces descenderd del cielo fuego
de Dios, y los devorara. En la conflagracion que destruye a Satanis y
a su hueste, la tierra misma serd regenerada y purificada de los efectos
de la maldicién. Asi el universo de Dios sera purificado de la inmunda
mancha del pecado (Apoc. 20; Zac. 14: 1-4; 2 Ped. 3: 7-10).

22. Que Dios hari nuevas todas las cosas. La tierra, restaurada a
su belleza primigenia, serd para siempre la morada de los santos del
Sefior. Asi se cumplird la promesa hecha a Abrahén, de que por medio
de Cristo, él y su simiente poseeran la tierra por todos los siglos sin
fin de la eternidad. «El reino, y el sefiorio,’y la majestad de los reinos
debajo de todo el cielo, sea dado al pueblo de los santos del Altisimo;
cuyo reino es reino eterno, y todos los sefiorios le servirdn y obede-
cerdn» (Dan. 7: 27). §18§ Cristo el Sefior reinard supremo, «y toda
criatura que esté en el cielo, y sobre la tierra, y debajo de la tierra, y
que estd en el mar», declarara: «Al que estd sentado en el trono y al
Cordero, sea la alabanza, la honra, la gloria y el poder, por los siglos
de los siglos» (Gén. 13: 14-17; Rom. 4: 13; Heb. 11: 8-16; Mat. 5: 5;
Isa. 35; Apoc. 21: 1-7; 5: 13; Dan. 7: 27).
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La Declaraci6én de 1980 de
«Creencias Fundamentales de los adventistas del séptimo dm»

Los adventistas del séptimo dia aceptamos la Biblia como nuestro mnpo
credo y sostenemos una serie de creencias fundamentales basadas en las ense-
flanzas de las Sagradas Escrituras. Estas creencias, tal como se presentan aqui,
constituyen la forma como la iglesia comprende y expresa las ensefianzas de la
Escritura. Estas declaraciones podran ser sometidas a revisién en un Congreso
de la Asociacién General, cuando el Espiritu Santo haya llevado a la Iglesia a
una comprensién mas completa de la verdad biblica o se encuentre una for-
mulacién mejor para expresar las ensefianzas de la Santa Palabra de Dios.

1. Las Sagradas Escrituras

Las Sagradas Escrituras, que abarcan el Antiguo y el Nuevo Testamento,
constituyen la Palabra de Dios escrita, transmitida por inspiracion divina
mediante santos hombres de Dios que hablaron y escribieron impulsados
por el Espiritu Santo. Por medio de esta Palabra, Dios ha confiado a los seres
humanos el conocimiento necesario para alcanzar la salvaci6én. Las Sagradas
Escrituras son la infalible revelacion de la voluntad divina. Sen la norma del
caricter, el criterio para evaluar la experiencia, la revelacion de las doctrinas,
un registro fidedigho de los actos de Dios realizados en el curso de la histo-
ria. (2 Ped. 1: 20, 21; 2 Tim, 3: 16, 17;-Sal. 119: 105; Prov. 30: §, 6; Isa. 8:
20; Juan 17: 17; 1 Tes. 2: 13; Heb. 4: 12.)

2. La Trinidad

Hay un solo Dios: Padre, Hijo y Espiritu Santo, una unidad de tres Perso-
nas coeternas. Dios es inmortal, todopoderoso, omnisciente, superior a to-
dos y omnipresente. Es infinito y escapa a la comprensién humana, aunque
lo podemos conocer por medio de la revelacién que ha hecho de si mismo.
Es digno para siempre de reverencia, adoracién y servicio por parte de toda
la creacién. (Deut. 6: 4; Mat. 28: 19; 2 Cor. 13: 14; Efe. 4: 4-6; 1 Ped. 1: 2;
1 Tim. 1: 17; Apoc. 14: 7.)

3. El Padre

Dios el Padre eterno es el Creador, Originador, Sustentador y Soberano
de toda la creacidn. Es justo y santo, misericordioso y clemente, tardo en
airarse, y abundante en amor y fidelidad. Las cnalidades y las facultades que
se muestran en el Hijo y en el Espiritu Santo son asimismo manifestaciones
del Padre. (Gén. 1: 1; Apoc. 4: 11; 1 Cor. 15: 28; Juan 3: 16; 1 Juan 4: 8; 1
Tim. 1: 17; Exo. 34: 6, 7; Juan 14: 9.)

4. El Hijo

Dios el Hijo eterno se encarndé en Jesucristo. Por medio de él fueron crea-
das todas las cosas, se revel6 el cardcter de Dios, se llevo a cabo la salvacién
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de la humanidad y se juzga al mundo. Aunque es verdadera y eternamente
Dios, lleg6 a ser también verdaderamente hombre, Jesiis el Cristo. Fue con-
cebido por el Espiritu Santo y naci6 de la virgen Marfa. Vivib y experiment6
la tenitacién como ser humano, pero ejemplific perfectamente la justicia y el
amor de Dios. Médiante sus milagros manifest6 el poder de Dios y fue con-
firmado ¢omo el Mesias prometido de Dios. Sufrié y muri6 voluntariamente
én la cruz por nuestros pecados y en nuestro lugar, resucité de entre los
muertos y ascendié para ministrar en el santuario celestial en favor nuestro.
Velvers otra vez en gloria para liberar definitivamente a su pueblo y restau-
rat todas las cosas. {Juan 1: 1-3, 14; Col. 1: 15-19; Juan 10: 30; 14: 9; Rom.
6:23: 2 Cor. 5: 17-19; Juan 5::22; Luc. 1: 35; Fil. 2: 5-11; Heb. 2: 9-18; 1
CQI'.IS 3,4; Heb. 8: 1,2; Juan 14: 1-3.) -

5. El Espiritu Santo

DlOS’ el Espmtu eterno desempefié una parte activa con el Padre y el Hijo
en la creacién, la encarnacién y la-redencion. Inspiré a los autores de las
Sagradas Escrituras. Infundié poder a la vida de Cristo. Atrae y reconviene
a'los seres humanos, y renueva a los que responden y los transforma a la
imagén'de Dios. Enviado por el Padre y el Hijo para estar siempre con sus
hijos, cencede dones espirituales a la iglesia, la capacita para dar testimonio
en favor de Cristo y, en armonia con las Escrituras, la guia a toda la verdad.
{Gén. 1: 1, 2; Luc. 1: 35; 4: 18; Hech. 10: 38; 2 Ped. 1: 21; 2 Cor. 3: 18; Efe.
4:11,12; H.ech. 1: 8; Juan 14: 16-18, 26; 15: 26,27; 16: 7-13.)

6. La creacion

Dios es el Creador de todas las cosas, y ha revelado en las Escrituras el re-
lato auténtico de su actividad creadora. El Sefior hizo en seis dfas «los cielos
y la tierra» y todo ser viviente que la habita, y reposé en el séptimo dia de
aquella primera semana. De ese modo establecié el sibado como un monu-
mento perpetuo conmemorativo de la terminacion de su obra creadora. El
primer hombre y la primera mujer fueron hechos a la imagen de Dios como
corona de la creacién, se les dio dominio sobre el mundo y la responsabili-
dad de cuidar de él. Cuando el mundo quedé terminado era «bueno en gran
manera», proctamando la gloria de Dios. (Gén. 1; 2; Exo. 20: 8-11; Sal. 10:

1-6; 33: 6, 9; 104; Heb. 11:3.)

7. La naturaleza del hombre

El hombre y la mujer fueron hechos a la imagen de Dios, con individuali-
dad propia, y con la facultad y la libertad de pensar y obrar. Aunque fueron
creados como seres libres, cada uno es una unidad indivisible de cuerpo,
mente y espiritu; que depende de Dios para la vida, el aliento y para todo lo
demis. Cuando nuestros primeros padres desobedecieron a Dios, negaron
su dependencia de él y cayeron de la elevada posicién que ocupaban como
dependientes de Dios. La imagen de Dios en ellos se desfiguré y quedaron
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sujetos a la muerte. Sus descendientes participan de esta naturaleza caida
y de sus consecuencias. Nacen con debilidades y tendencias hacia el mal.
Pero Dios, en Cristo, reconcilié al mundo consigo mismo y, por medio de su
Espiritu Santo, restaura en los mortales penitentes la imagen de su Hacedor.
Creados para la gloria de Dios, son llamados a amarlo a él y a amarse mu-
tuamente, y a cuidar del entorno que los rodea. (Gén. 1: 26-28; 2: 7; Sal. 8:
4-8; Hech. 17: 24-28; Gén. 3; Sal. 51: 5; Rom. 5: 12-17; 2 Cor. 5: 19, 20; Sal.
51:10; 1 Juan 4: 7, 8, 11, 20; Gén. 2: 15.)

8. El gran conflicto

Toda la humanidad se halla ahora inmersa en un gran conflicto entre Cristo
y Satands en cuanto al caricter de Dios, su ley y su soberania sobre el univer-
so. Este conflicto se origind en el cielo cuando un ser creado, dotado de libre
albedrio, se exaltd a si mismo y se convirtié en Satands, el adversario de Dios,
y condujo a la rebelién a una parte de los dngeles. Satands introdujo el espiritu
de rebelién en este mundo cuando indujo a Adén y Eva a pecar. El pecado hu-
mano produjo como resultado la distorsién de la imagen de Dios en la humani-
dad, el trastorno del mundo creado y, posteriormente, su completa devastacién
en ocasién del diluvio universal. Observado por toda la creaci6n, este mundo
se convirtid en el campo de batalla del conflicto universal, a cuyo término el
Dios de amor quedaré finalmente vindicado. Para ayudar a su pueblo en este
conflicto, Cristo envia al Espiritu Santo y a los dngeles leales para guiarlo, pro-
tegerlo y sostenerlo en el camino de la salvacién. (Apoc. 12: 4-9; Isa. 14: 12-14;
Eze. 28: 12-18; Gén. 3; Rom. 1: 19-32; §: 12-21; 8: 19-22; Gén. 6-8; 2 Ped. 3:
651 Cor. 4: 9; Heb. 1: 14.)

9. La vida, la muerte y la resurreccién de Cristo

En la vida de Cristo de perfecta obediencia a la voluntad de Dios, y en sus
sufrimientos, su muerte y su resurreccién, Dios proveyd el Gnico medio para
expiar el pecado humano; de manera que quienes por fe aceptan esta expia-
cién puedan tener vida eterna, y toda la creacién pueda comprender mejor el
infinito y santo amor def Creador. Esta expiacién perfecta vindica la justicia de
la ley de Dios y la benignidad de su carédcter; porque condena nuestro pecado,
y garantiza nuestro perdén. La muerte de Cristo e§ vicaria y expiatoria, recon-
ciliadora y transformadora. La resurreccién de Cristo proclama el triunfo de
Dios sobre las fuerzas del mal, y garantiza la victoria final sobre el pecado y la
muerte a los que aceptan la expiacién. Proclama el sefiorio de Jesucristo, ante
quien se doblari toda rodilla en el cielo y en la tierra. (Juan 3: 16; Isa. 53: 1;
1 Ped. 2: 21,22; 1 Cor. 15: 3,4,20-22; 2 Cor. 5: 14,15,19-21; Rom. 1: 4; 3:
25;4:25;8:3,4; 1 Juan 2: 2; 4: 10; Col. 2: 15; Fil. 2: 6-11.)

10. La experiencia de la salvacién

Con amor y misericordia infinitos, Dios hizo que Cristo, que no conocié
pecado, fuera hecho pecado por nosotros, para que nosotros pudiésemos
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ser hechos justicia de Dios en él. Guiados por el Espiritu . Santo. se:nttmas
nuestra necesidad, reconocemos nuestra pecaminosidad, nos arrepentigios
de nuestras transgresiones, y ejercemos fe en Jesiis como Sefior y Cristo;
como Sustituto y Ejemplo. Esta fe que acepta la salvacién nos ilega :

medio del poder divino de la Palabra y es un don de la gracia de Dias.
Mediante Cristo somos justificados, adoptades como hijos e hijas de Bms,
y liberados del dominio del pecado. Por medio del Espiritu nacemos ‘de
nuevo y somos santificados; el Espiritu renueva nuestras mentes; graba la3
ley de amor de Dios en nuestros corazones y nos da poder para vivir.una
vida santa. Al permanecer en él somos participantes de la naturaleza divina
y tenemos la seguridad de la salvacién ahora y en ocasién del juicio. (2 Cor
§: 17-21; Juan 3: 16; Gal. 1: 4; 4: 4-7; Tito 3: 3-7; Juan 16: 8; Gal. 3: ‘13,-
14; lPed 2:21,22; Rom. 10: 17; Luc. 17: 5; Mar. 9: 23, 24; Efe. 2: §- 10;
Rom. 3: 21-26; Col. 1: 13, 14; Rom. 8: 14-17; G4l 3: 26; Juan 3: 3-85 'y
Ped. 1: 23; Rom. 12: 2; Heb. 8: 7-12; Eza 36: 25-27; 2Ped 1: 3, 4 Rom

8: 1-4 5: 6-10.)

11. La iglesia

La iglesia es la comunidad de creyentes que confiesan que jesucnsto es Se~.
fior y Salvador. Como continuadores del pueblo de Dios del Antiguo Testa-
mento, se nos invita a salir del mundo; y nos congregamos paraadorar, para
estar en comunién unos con otros, para recibir instruccién en la Palabra;
para la celebracién de la Cena del Sefior, para servir a toda {a humanidad
y para proclamar el evangelio en todo el mundo. La iglesia recibe su autos
ridad de Cristo, que es la Palabra encarnada, y de las Escrituras, que son la’
Palabra escrita. La iglesia es la familia de Dios; adoptados per él como huo&,‘
vivimos sobre la base del nuevo pacto. La iglesia es el cuerpo de Cristo, es
una comunidad de fe, de la cual Cristo mismo es la cabeza. La iglesia e la
esposa por la cual Cristo muri6 para poder santificarla y puﬂﬁcarla Cuandp
se produzca su regreso triunfal, él presentard para si niismo una iglesia glo--
riosa, los fieles de todas las edades, adquiridos por su sangre, una iglesia sin
mancha, ni arruga, sino santa y sin defecto. {Gén. 12: 3; Hech. 7: 38; Efe. 4:
11-15; 3: 8-11; Mat. 28: 19, 20; 16: 3-20 18 18, Efe 2 19 22 1 2.2 23
52327(;‘0111718) :

12. El remanente y su misién -

La iglesia universal estd compuesta de todos los que creen vezdaderamen-
te en Cristo; pero en los tltimos dias, una época de apostasis generalizada,
ha sido Hamado un remanente para que guarde los mandamientos de Dios
y la fe de Jestis. Este remanente anuncia la llegada de la hora del juicio,
proclama la salvacién por medio de Cristo y pregona la proximidad de su.
segunda venida. Esta proclamacion estd simbolizada por los tres dngeles de
Apocalipsis 14; coincide con fa obra del juicio en los cielos y, come resulta-
do, se produce una obra de arrepentimiento y reforma en la tierra. Se invita
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a todos los creyentes a participar personalmente en este testimonio mundial,
(Apoc. 12: 17; 14: 6-12; 18: 1-4; 2 Cor. 5: 10; Jud. 3, 14; 1 Ped. 1: 1619 2
Ped. 3: 10-14; Apoc. 21: 1-14.)

13. La unidad en el cuerpo de.Cristo,

La iglesia es un cuerpo constituido por muchos miembtos, Hamados dé
entre todas las naciones, razas, lenguas y pueblos. En Cristo somos una nue-
va creacidn; las diferencias de raza, cultura, educacién y nacienalidad, y las
diferencias entre encumbrados y humildes, ricos y pobres, varones y mujeres,
no deben causar divisiones entre nosotros. Todos somos iguales en Cristo,
quien por un mismo Espiritu nos unié en comunién con él y los unoes ﬁox_:l,"log
otros; debemos servir y ser servidos sin parcialidad ni reservas. Por medio
de la revelacién de Jesucristo en las Sagradas Escrituras, participamos de la
misma fe y la misma esperanza, y damos a todos un mismo testimonio. Estd
unidad tiene sus origenes en la unicidad del Dios trino, que nos adopté como
hijos suyos. (Rom. 12: 4, 5; 1 Cor. 12: 12-14; Mat. 28: 19, 20; Sal. 133: 132
Cor. §: 16, 17; Hech. 17: 26,27; Gal. 3: 27, 29; Col. 3: 10-15; Efe. 4: 14:16;
4: 1-6; Juan 17: 20-23.)

14. El bautismo

Por medio del bautismo confesamos nuestra fe en la muerte y resurrec-
cién de Jesucristo, y damos testimonio de nuestra muerte al pecado y.de
nuestro prop6sito de andar en novedad de vida. De este mado reconocemos
a Cristo como nuestro Sefior y Salvador, llegamos a ser su pueblo y somos
recibidos como miembros de su iglesia. El bautismo es un simbolo de nuestra
unién con Cristo, del perdén de nuestros pecados y de la recepcién del Es-
piritu Santo. Se realiza por inmersién en agua, y depende de una afirmacién
de fe en Jesis y de la evidencia de arrepentimiento del pecado. Es un paso
que sigue a la instruccidn en las Sagradas Escrituras y a la aceptacién. de sus
ensefianzas. (Rom. 6: 1-6; Col. 2: 12, 13; Hech: 16: 30-33; 22: 16;:2: 38 5
Mat. 28: 19, 20.) ’

15. La Cena de Sefior

La Cena del Sefior es una participacion en los emblemas del cuerpo y la.
sangre de Jestis como una expresion de fe en él, nuestro Sefior y Salvador.
Cristo esta presente en esta expetienéi'a de comunién para encontrarse con
su pueblo y fortalecerlo. Al participar de la Cena, proclamamas gozosa-
‘mente la muerte del Sefior hasta que venga. La preparacién para la Cena
incluye un examen de conciencia, el arrepentimiento y la confesién. El
Maestro ordend el servicio del lavamiento de los pies para denotar una re-
novada purificacion, para expresar la disposicién a servirnos mutuamente.
en humildad cristiana, y para unir nuestros corazones en amor. El servicio
de comunijén esta abierto a todos los creyentes cristianos. (1 Cor. 10:.16,
17; 11: 23-30; Mat. 26: 17-30; Apoc. 3: 20; Juan 6: 48-63; 13: 1-17.)
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16. Los dones y ministerios espirituales

Dios concede a todos los miembros de su iglesia, en todas las épocas, do-
nes espirituales para que cada miembro los emplee en un amoroso ministerio
por el bien comtin de la'iglesia y de la humanidad. Concedidos mediante la
operacién del Espiritu Santo, que tos distribuye entre cada miembro segtin
su voluntad, los dones proveen todos los ministerios y talentos que la igle-
sia nécesita para cumiplir sus funciones divinamente ordenadas. De acuerdo
con las Sagradds Escrituras, estos dones incluyen ministerios —tales como
fe, samdad -profecia, predicacion, ensefianza, administracién, reconciliacién,
compasrén, servicio abnegado y caridad—, para ayudar y animar a nues-
trgs semejarites. Algunos miembros son lamados por Dios y dotados por el
Espiritu para ejercer funciones reconocidas por la iglesia en los ministerios
pastorajes, de evangehzacxon, apostélicos y de ensefianza, particularmente
necésarios.con'el fin de equipar a los miembros para el servicio, edificar a la
iglesia, ’"n el objem de que alcance la madurez espiritual, y promover la uni-
daddelafeyel conogimiento dé Dios. Cuando los miembros emplean estos
dongs espirituiles como fieles mayordomos de la multiforme gracia de Dios,
la Lgksm gueda protegida de la influencia destructora de las falsas doctrinas,
crece gréclas a un desarrollo que procede de Dios, y se edifica en la fe y el
‘atnor, (Rom. 12: 4-8; 1 Cor. 12: 9-11, 27, 28; Efe. 4: 8, 11-16; Hech. 6: 1-7;
I‘T 'i','_2: ’l -3; 1 Ped 4:10,11.)

17 El don de profecia

Uno de los dm;es del Espiritu Santo es el de profecia. Este don es una sefial
1dbnnﬁcaﬂora de la iglesia remanente y se manifest6 en el ministerio de Elena
G de White. Como mensajera del Sefior, sus escritos son una permanente. y
autoﬂzada fuente deverdad que proporciona consuelo, direccién, instruc-

ciém' y correccién 4 la iglesia. Estos escritos establecen con ¢laridad que la
Biblia: es la norma por 1a cual debe ser probada toda ensefianza y toda expe-
rwnqa (jeeil 28 29 Hech 2 14-21; Heb. 1: 1-3; Apoc. 12: 17; 19: 10.)

18. La ley de Dios

Los grandes principios de la ley de Dios estin incorporados en los Diez
Mandamientos y ejemplificados en la vida de Cristo. Expresan el amor, la
yoluntad y el propésito de Dios con respecto a la conducta y a las relaciones
bumanas, y son obligatorios para todas las personas en todas las épocas.
Estos preccptos constituyen la base del pacto de Dios con su pueblo y son la
norma del juicio divino. Por medio de la obra del Espiritu Santo, sefialan el
pc‘cado y despiertan ¢l sentido de la necesidad de un Salvador. La salvacién
és totalmente por la gracia y no por las obras, pero su fruto es la obediencia
4 los ' mandamientos. Esta obediencia desarrolla el carcter cristiano y da
come resultado una sensacién de bienestar espiritual. Es una evidencia de
nuestro amor al Sefior y de nuestra preocupacién por nuestros semejantes.
La obediencia por fe demuestra el poder de Cristo para transformar las vidas
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y, por lo tanto fortalece el testimonio cristiano. (Exo. 20: 1-17; Sal. 40: 7, 8;
Mat. 22: 36-40; Deut. 28: 1-14; Mat. 5: 17-20; Heb. 8: 8-10; Juan 16: 7-10;
Efe. 2: 8-10; 1 Juan 5: 3; Rom. 8: 3, 4; Sal. 19: 7-14.)

19. El sabado

El bondadoso Creador, después de los seis dias de la creacién, descansd
el séptimo dia, e instituy6 el sibado para todos los seres humanos como
un monumento conmemorativo de la creacién. El cuarto mandamiento de
la inmutable ley de Dios requiere la observancia del séptimo dia, sibado,
como dia de reposo, adoracién y servicio en armonia con las ensefianzas y
la préctica de Jesis, el Sefior del sibado. El sdbado es un dia de agradable
comunién con Dios y con nuestros hermanos. Es un simbolo de nuestra
redencién en Cristo, una sefial de nuestra santificacién, una demostracién
de nuestra lealtad y una anticipacién de nuestro futuro eterno en el reino de
Dios. El sibado es la sefial perpetua del pacto eterno entre él y su pueblo. La
gozosa observancia de este tiempo sagrado, de un atardecer hasta el siguien-
te, de puesta de sol a puesta de sol, es una celebracion de la obra creadora y
redentora de Dios. (Gén. 2: 1-3; Exo. 20: 8-11; Luc. 4: 16; Isa. 56: 5, 6; 58:
13, 14; Mat. 12: 1-12; Exo. 31: 13-17; Eze. 20: 12, 20; Deut. 5: 12-15; Heb.
4: 1-11; Lev. 23: 32; Mar. 1: 32.)

20. La mayordomia

Semos mayordomos de Dios, a quienes se nos ha confiado tiempo y opor-
tunidades, bienes y talentos, y las bendiciones de la tierra y sus recursos. Y
somos responsables ante él por el empleo adecuado de todas esas dadivas.
Reconocemos el derecho de propiedad por parte de Dios mediante nuestro
servicio fiel a €] y a nuestros semejantes, y mediante la devolucién de los
diezmos y las ofrendas que entregamos para la proclamacién de su evangelio
y para el sostén y desarrollo de su iglesia. La mayordomia es un privilegio
que Dios nos ha concedido para que crezcamos en amor y para que logre-
mos la victoria sobre el egoismo y la codicia. El mayordomo fiel se regocija
por las bendiciones que reciben los demas como fruto de su fidelidad. (Gén.
1: 26-28; 2: 15; 1 Crén. 29: 14; Hag. 1: 3-11; Mal. 3: 8-12; 1 Cor. 9: 9-14;
Mat. 23: 23; Rom. 15: 26,27.)

. 21. La conducta cristiana

Somos Hamados a ser un pueblo piadoso que piense, sienta y actie en
armema con los principios del cielo. Para que el Espiritu recree en nosotros
el caricter de nuestro Sefior, participamos Unicamente en lo que produzca
en nuestra vida pureza, salud y gozo cristiano. Esto sxgmﬁca que nuestras
diversiones y nuestros entretenimientos estardn en armonia con las mds
elevadas normas de gusto y belleza cristianas. Si bien aceptamos las dife-
rencias. culturales, nuestra vestimenta debe ser sencilla, modesta y de buen
gusto, como corresponde a aquellos cuya verdadera belleza no consiste en
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el adorno exterior, sino en el inmarcesible ornamento de un espiritu.apaci-
ble y tranquilo. Significa también-que debido a que nuestros ULTPOS S
templo del Espiritu Santo, debemos cuidarlos inteligentemente. Ju
prictica adecuada del ejercicio y el descanso, debemos adoptar i i
alimentario lo. mis saludable pomble, v abstenemos de los. ahmento fm
dos, identificados com¢ tales en las Escrituras, Conslderando que ']
das alcohélicas;. el tabaco y el uso: m'espo,nsable de drogas y narcoticos son.
dafiinos para nuestros. cuerpos, debemos tambxen absbenemos de todo ello ;
En cambio, debemos part:cxpar en todo Jo que ponga, nuestres pensamxentos‘
y nuestros cuérpos.¢n armonida con la disciplina: de: Cristo, quien quiere. que
gocemos de salud, de alegria v de todo'lo bueno (Rom. 12: 1; 2, 1 Juan 2:
6; Efe. 5:1-21; Fil. 4: 8; 2 Cor, 10: 5; 6: 14-7: 1; 1Ped 3 1~4 1Cor6 19
20 10 31, Lev11 1-47; 3juan2) i, ; f

ot ot Ei matrmmnm y la famxha

El mammonw {ue establecxdo por: Dltgs,en el Edén xconﬁrmado pos Jesus‘
para que fuera yina uni6n para wda la v_ida entre un hombre y.una mujer, en
amante compaﬁensmo Para el ¢nstxano, el mammomo esun comp:omlso
con Dios y-con el cényugp, y debiera ce!ebrarse Gnicamente entre personas
que comparten la misma fe. El amor. mutuo, el honor, €l respeto 'y la respon-
sabilidad constituyen Iz estrictira de ésa relacion, que debe reﬂe)af el amor,
la sanndad, la intimidad ¥ la perdurabilidad de la reiacnon que existen entié
Cristo y suiglesia: Con respecto al divorcio, Jests ensefié que Ia persona que
se divorcia, 2 menos que sea por causa de fornicacién, y se casa con otra per-
sona, comete adulterio. Aunquc; algunas relaciones familiares estén lejos de
ser ideales, los conyuges que se dedican plenamente el uno al otro pueden, en
Cristo, lograr una amorosa unidad gracias a la direccién del Espiritu y a la
instruccién de la-iglesia. Dios bendice a la familia y quiere que sus miembros
se ayuden mutuamente hasta alcanzar la plena: madurez. Los padres deben
criar a sus hijos para que amen y obedezcan al Sefior. Tienen que gnsefiarles,
mediante el precepto y ¢l ejemiplo; que Cristo disciplina amorosamente; que
siempre es tierno, que ¢ preocupa por sus criaturas, y que quiere quelleguen
a ser miembros de §u cuerpo, la famtha de Dios. Una creciente intimidad
familiar es uno de los rasgos caracteristicos del dltimo mensaje evangélico.
(Gén. 2: 18-25; Mat: 19: 3-9; Juan 2:1-11; 2'Cor. 6: 14; Efe. 5:21:33; Mat.
5: 31, 32; Mar. 10: 11, 12; Tuc. 16: 18' 1 Cor. 7: 10, 11 Exo ZO- 12 Efe 6

1-44 Deut659‘va.226Mai 4:5,6)

23. El ministerio de Cristo en el santuario celcstxal

Hay un santuario en el cielo, el verdadero tabernéculo que el Sedor englo
y no el hombre. En él ministra Cristo en favor nuestro, para poner a dis-
posicién de los creyentes los beneficios de su sacrificio expiatorio ofrecido
una vez y para siempre en la cruz. Cristo llegé a ser nuestro gran Sumo
Sacerdote y comenzd su ministerio intercesor en ocasién de su ascensién. En
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1844, al concluir el periodo profético de los 2.300 dias, inicié la segunda y
ultima fase de su ministerio expiatorio. Esta obra es un juicio investigador,
que forma parte de la eliminacién definitiva del pecado, prefigurada por la
purificacién del antiguo santuario hebreo en el Dia de la Expiacién. En el
servicio simbdlico, el santuario se purificaba mediante la sangre de los sacri-
ficios de animales, pero las cosas celestiales se purifican mediante el perfecto
sacrificio de la sangre de Jests. El juicio investigador revela a las inteligen-
cias celestiales quiénes de entre los muertos duermen en Cristo, siendo, por
lo tanto, considerados dignos, en él, de participar en la primera resurreccién.
También pone de manifiesto quién, de entre los vivos, permanece en Cristo,
guardando los mandamientos de Dios y la fe de Jesis, estando, por lo tanto,
en él, preparado para ser trasladado a su reino eterno. Este juicio vindica la
justicia de Dios al salvar a los que creen en Jesiis. Declara que quienes per-
manecieron leales a Dios recibirdn el reino. La conclusién de este ministerio
de Cristo sefialar4 el fin del tiempo de prueba otorgado a los seres humanos
antes de su segunda venida. (Heb. 8: 1-5; 4: 14-16; 9: 11-28; 10: 19-22; 1: 3;
2:16,17; Dan. 7: 9-27; 8: 13,14; 9: 24-27; Num. 14: 34; Eze. 4: 6; Lev. 16;
Apoc. 14:6,7;20: 12; 14: 12; 22: 12.)

24. La segunda venida de Cristo

La segunda venida de Cristo es la bienaventurada esperanza de la igle-
sia, la gran culminacién del evangelio. La venida del Salvador serd literal,
personal, visible y de alcance mundial. Cuando el Sefior regrese, los justos
muertos resucitardn y, junto con los justos que estén vivos, seran glorificados
y llevados al cielo; pero los impios moriran. El hecho de que la mayor parte
de las profecias esté alcanzando su pleno cumplimiento, unido a las actuales
condiciones del mundo, nos indica que la venida de Cristo es inminente. El
momento en que ocurrird este acontecimiento no ha sido revelado, y por lo
tanto se nos exhorta a estar preparados en todo momento. (Tito 2: 13; Heb.
9: 28; Juan 14: 1-3; Hech. 1: 9-11; Mat. 24: 14; Apoc. 1: 7; Mat. 24: 43, 44;
1 Tes. 4: 13-18; 1 Cor. 15: 51-54; 2 Tes. 1: 7-10; 2: 8; Apoc. 14: 14-20; 10:
11-21; Mat. 24; Mar. 13; Luc. 21; 2 Tim. 3: 1-5; 1 Tes. 5: 1-6.)

25. La muerte y la resurrecciéon

La paga del pecado es la muerte. Pero Dios, el dnico que es inmortal,
otorgara vida eterna a sus redimidos. Hasta ese dia, la muerte constituye
un estado de inconsciencia para todos los que han fallecido. Cuando Cristo,
que es nuestra vida, aparezca, los justos resucitados y los justos vivos serdn
glorificados; todos juntos serdn arrebatados para salir al encuentro de su
Sefior. La segunda resurreccién, la resurreccién de los impios, ocurrird mil
afios después. (Rom. 6: 23; 1 Tim. 6: 15, 16; Ecl. 9: 5, 6; Sal. 146: 3, 4; Juan
11:11-14; Col. 3: 4; 1 Cor. 15: 51-54; 1 Tes. 4: 13-17; Juan 5: 28, 29; Apoc.
20: 1-10.)
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26. El milenio y el fin del pecado

El milenio es el reino de mil afios de Cristo con sus santos en el cielo, y
se extiende entre la primera y la segunda resurreccién. Durante ese tiempo
serdn juzgados los impios; la tierra estard completamente desolada, despro-
vista de vida humana, pero si ocupada por Satands y sus dngeles. Al terminar
ese periodo, Cristo y sus santos y la santa ciudad descenderan del cielo a la
tierra. Los impios muertos resucitardn entonces y, junto con Satanas y sus
dngeles, rodeardn la ciudad; pero el fuego de Dios los consumira y purificard
la tierra. De ese modo el universo seré librado del pecado y de los pecadores
para siempre. (Apoc. 20; 1 Cor. 6: 2, 3; Jer. 4: 23-26; Apoc. 21: 1-5; Mal. 4:
1; Eze. 28: 18,19.)

27.La Tierra Nueva

En la Tierra Nueva, donde morar4 la justicia, Dios proporcionari un hogar
eterno para los redimidos y un ambiente perfecto para la vida, el amor, el gozo
y el aprendizaje eterno en su presencia. Porque alli Dios mismo morara con su
pueblo, y'&l sufrimiento y la muerte terminaran para siempre. El gran conflic-
to habra terminado y el pecado no existird més. Todas las cosas, animadas e
inanimadas, declararin que Dios es amor; y él reinard por siempre. Amén. (2
Ped. 3: 13; Isa. 35; 65: 17-25; Mat. §: §; Apoc. 21: 1-7; 22: 1-5; 11: 15.)






PARTE 1.

Preguntas preliminares






§21§ Doctrinas que compartimos
con otros cristianos

PREGUNTA 1

sQué doctrinas tienen en comtin los adventistas del sépti-
mo dia con los cristianos en su conjunto, y en qué aspectos
del pensamiento cristiano difieren?

Los cristianos en su conjunto estin divididos en diversas escuelas
de pensamiento al respecto de casi todas las doctrinas de la Biblia. En
cuanto a algunas doctrinas los adventistas del séptimo dia se encuen-
tran en un grupo, y en otras doctrinas podemos ser clasificados de
una forma completamente diferente. Con algunos grupos religiosos
tenemos muchas doctrinas en comiin. Con otros puede que encontre-
mos poco terreno doctrinal comiin. No aceptamos ciertas doctrinas
sostenidas por algunos cristianos porque creemos que no estin basa-
das en la Palabra de Dios.

Casi todas las creencias adventistas del séptimo dia son comparti-
das por uno o mas grupos cristianos. Algunas son rasgos distintivos
nuestros. Nuestras creencias podrian clasificarse con respecto a las
creencias de otros cristianos bajo los siguientes epigrafes:

I. En comiin con los cristianos conservadores
y los credos protestantes historicos, creemos:

1. Que Dios es el Creador Soberano, sustentador §22§ y gober-
nante del universo, y que es eterno, omnipotente, omnisciente y om-
nipresente.

2. Que la Divinidad, la Trinidad, comprende a Dios el Padre, a
Cristo el Hijo y al Espiritu Santo.

3. Que las Sagradas Escrituras son la revelacion inspirada de Dios
a los hombres; y que la Biblia es la dnica regla de fe y practica.
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4. Que Jesucristo es Dios en toda la extension de la palabra, y que
ha existido con el Padre desde toda la eternidad.

5. Que el Espiritu Santo es un ser personal que comparte los atri-
butos de la deidad con el Padre y el Hijo.

6. Que Cristo, la Palabra de Dios, se encarné mediante la concep-
ci6én milagrosa y el nacimiento virginal; y que vivié una vida perfec-
tamente inmaculada aqui en la tierra.

7. Que la muerte vicaria y expiatoria de Jesucristo, de una vez
para siempre, es suficiente por si misma para la redencién de una
raza caida.

8. Que Jesucristo resucit6 literal y fisicamente de la tumba.

9. Que ascendio literal y fisicamente al cielo.

10. Que ahora ejerce de abogado nuestro en un ministerio sacer-
dotal y de mediacion ante el Padre.

11. Que volverd en una segunda venida inminente, personal y pre-
milenaria.

12. Que el hombre fue creado inmaculado, pero que por su subsi-
guiente caida entrd en un estado de separacién y depravacién.

13. Que la salvacién mediante Cristo es tinicamente por gracia, a
través de la fe en su sangre.

14. Que la entrada a la vida nueva en Cristo es mediante la regene-
racién, o el nuevo nacimiento. §23§

15. Que el hombre es justificado por la fe.

16. Que el hombre es santificado por la morada interior de Cristo
a través del Espiritu Santo.

17. Que el hombre sera glorificado en la resurreccién o traslacién
de los santos, cuando regrese el Sefior.

18. Que habri un juicio de todos los hombres.

19. Que el evangelio ha de ser predicado como testimonio a todo
el mundo.

IL. En cuanto a ciertas doctrinas controvertidas
entre cristianos conservadores, sostenemos uno
de entre dos 0 mas puntos de vista. Creemos:
1. Que el hombre es libre para escoger o rechazar el ofrecimiento

de salvacion mediante Cristo; no creemos que Dios haya predetermi-
nado que algunos hombres se salven y que otros se pierdan.
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2. Que la ley moral de diez mandamientos, el Decilogo, es la nor-
ma de vida y conducta para los hombres de todos los tiempos; no
creemos ni que el Decélogo haya cambiado ni que haya sido abolido.

3. Que el bautismo ha de administrarse por inmersién; no cree-
mos que pueda ser administrado mediante aspersion, derramamiento
ni inmersion triple.

4. Que el hombre fue dotado en la creacion de inmortalidad con-
dicional; no creemos que el hombre tenga inmortalidad innata, ni un
alma inmortal.

5. Que los malvados seran castigados con sufrimiento y una destruc-
cién completa en el lago de fuego; no creemos en un infierno que esté
ardiendo eternamente en el que las almas sean atormentadas sin fin.

6. Que el séptimo dia de la semana, el sibado, es el dia de reposo
biblico; no creemos que el sdbado haya sido abolido, §24§ que el dia
de reposo haya pasado a ser el primer dia, ni que sea meramente una
séptima parte del tiempo.

7. Que el principio del diezmo es el plan de Dios para el soste-
nimiento de su iglesia; no creemos que el diezmo fuese dnicamente
para los judios.

8. Que Dios creé el mundo en seis dias literales; no creemos que
la creacion se efectuase a lo largo de eones prolongados ni de proce-
sos evolutivos.

9. Que el punto de vista acertado respecto de la interpretacién
profética es planteado de forma idonea por lo que se conoce como la
escuela historicista; no aceptamos los sistemas seguidos ni por prete-
ristas ni por futuristas.

10. Que la Iglesia y el Estado deberian actuar en esferas comple-
tamente separadas; no creemos que, en un esfuerzo por controlar la
religion o las actividades religiosas de los hombres, la Iglesia deba
dominar al Estado, ni que el Estado deba gobernar a la Iglesia.

11. Que ha de practicarse la ordenanza instituida por Cristo de
lavarnos los pies unos a otros en ocasion de la Cena del Sefior; no
creemos que tal cosa fuese meramente un acomodo a las costumbres
y necesidades de aquellos tiempos.

12. Que deberiamos abstenernos de practicas tales como el uso de
bebidas alcohdlicas y de tabaco; no creemos que la indulgencia en
estas cosas sea representativa del caricter de nuestro Sefior.
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III. En algunas areas del pensamiento cristiano,
nuestras doctrinas son distintivas. Creemos:

1. Que hay un santuario en el cielo donde Cristo, nuestro Sumo Sa-
cerdote, ministra en dos fases diferenciadas de su obra mediadora. §25§

2. Que ha de haber un juicio investigador en el que se decidan los
destinos de todos los hombres antes de que Cristo venga en las nubes
de gloria.

3. Que el Espiritu de profecia, o don profético, es uno de los do-
nes del Espiritu prometidos a la iglesia de los dltimos dias, y que ese
don fue manifestado a la Iglesia Adventista del Séptimo Dia y en la
obra y escritos de Elena G. de White.

4. Que el sello de Dios y la marca de la bestia, mencionados en el
Apocalipsis, son los simbolos de las fuerzas opuestas del bien y el mal
en el dltimo gran conflicto antes de que Cristo venga por segunda vez.

5. Que los tres dngeles de Apocalipsis 14 representan la procla-
macion del dltimo mensaje de Dios al mundo en preparacién para la
venida de nuestro Sefior.



§26§ La Biblia, tinica regla
de fe y practica

PREGUNTA 2

En lo referente a la inspiracion de la Biblia, sensefian los
adventistas del séptimo dia que la Biblia es la mismisima pa-
labra de Dios, la 4nica regla infalible de fe y prdctica?

Los adventistas del séptimo dia creen que «toda la Escritura», tan-
to Antiguo como Nuevo Testamento, «es inspirada por Dios» (2 Tim.
3: 16), y constituye la palabra misma de Dios, la verdad «que vive
y permanece para siempre» (1 Ped. 1: 23). Reconocemos la Biblia
como la autoridad dltima y final de lo que es la verdad. Las Sagradas
Escrituras nos llegaron mediante el ministerio de los profetas, que
hablaron y escribieron «siendo inspirados por el Espiritu Santo» (2
Ped. 1: 21). Los apdstoles declararon que el Dios que hizo los cielos
y la tierra hablé por medio de la boca de David y de los profetas de
la antigiiedad (Hech. 4: 24-26; Mat. 1: 22; 2: 15; Hech. 3: 18-20; 28:
25,26; Heb. 1: 1;4: 7).

Y estos mensajeros elegidos de Dios declararon que lo que se dio
por medio de ellos era la palabra misma de Dios (Isa. 43: 1; 45: 1;
Jer. 17: 19, 20; 18: 1, 2; 22: 1, 2; 26: 1, 2). Pablo recordé a sus con-
versos que cuando escuchaban las Sagradas Escrituras al ser leidas,
oian, §27§ no las palabras de los hombres, sino, verdaderamente, la
palabra de Dios (1 Tes. 2: 13).

Mediante el ministerio de estos mensajeros de la antigiiedad, el
Eterno declar6 su verdad al mundo. Por citar el mensaje de Moisés,
«un profeta como td les levantaré en medio de sus hermanos; pondré
mis palabras en su boca y él les dird todo lo que yo le mande» (Deut.
18: 18). Y Jeremias presenta a Dios pronunciando estas palabras:
«He puesto mis palabras en tu boca» (Jer. 1: 9). La palabra que estos
hombres hablaron y escribieron no era propia; era la palabra del
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Dios viviente. Y a Ezequiel Dios le dijo: «<Hijo de hombre, ve a la
nacion de Israel y procldmale mis palabras» (Eze. 3: 4, NVI).

Expresiones como «Oye la palabra del SEROR», «Oi la voz del
Serior, que decia», «La palabra del SENOR vino a mi», etcétera, se
dan m4s de mil trescientas veces en los escritos proféticos del Anti-
guo Testamento. Y los escritores neotestamentarios reivindican mas
o menos lo mismo. El apéstol Pablo dice: «Yo recibi del Sefior lo
mismo que les transmiti a ustedes» (1 Cor. 11: 23, NVI). «Si alguno
se cree profeta o espiritual, reconozca que esto que les escribo es
mandato del Sefior» (1 Cor. 14: 37, NVI).

Aceptamos la Biblia en su integridad, creyendo que no es que
simplemente contenga la palabra de Dios, sino que es la palabra de
Dios.

Creemos en la autoridad, veracidad, fiabilidad y verdad de las Sa-
gradas Escrituras. En la Biblia existe la misma uni6n de lo divino y
lo humano que es manifiesta en Cristo. Sus verdades, reveladas, son
dadas por §28§ inspiracién de Dios (2 Tim. 3: 16), si bien, no obstan-
te, estan formuladas en las palabras de los hombres.

Los adventistas del séptimo dia sostienen la posiciéon protestante
de que la Biblia y la Biblia sola es la dnica regla de fe y prictica para
los cristianos. Creemos que todas las creencias teoldgicas deben ser
medidas por la Palabra viviente, juzgadas por su verdad, y que cuan-
to sea incapaz de pasar esta prueba, o se descubra que no estd en
armonia con su mensaje, ha de ser rechazado.

El cristianismo recibe la Palabra de Dios como el gran tesoro de la
verdad inspirada y la piedra de toque de toda inspiracién.— El conflic-
to de los siglos, p. 205.

Hemos de recibir la palabra de Dios como autoridad suprema.—
Testimonies, tomo 6, p. 402.

En la actualidad los hombres se han alejado mucho de [las] doctri-
nas y preceptos [de las Sagradas Escrituras], y se hace muy necesario
volver al gran principio protestante: la Biblia, dnicamente la Biblia,
como regla de la fe y el deber.— El conflicto de los siglos, p. 217.



§298 Relacion entre
el adventismo del séptimo dia
y las posiciones del pasado

PREGUNTA 3

sHan cambiado los adventistas del séptimo dia con respec-
to a algunas de las posiciones promovidas por ciertos partida-
rios suyos de los primeros afios, cuyas citas avin circulan en la
actualidad? ;Distorsionan tales citas las ensefianzas actuales
de los dirigentes adventistas?

Los adventistas del séptimo dia creen que la luz creciente de la ver-
dad biblica es progresiva y que ha de brillar yendo «en aumento has-
ta que el dia es perfecto» (Prov. 4: 18). Y hemos procurado caminar
con la luz de la verdad segiin va avanzando. Nunca hemos clavado
las estacas formales de un credo diciendo: «Esta es la verdad; hasta
aqui, y no mas alld». Elena G. de White, una de nuestras escritoras
mds prominentes, escribié en 1892:

Siempre se revelard nueva luz de la Palabra de Dios a aquel que
mantiene una relacion viva con el Sol de Justicia. Nadie llegue a la
conclusién de que no hay mas verdad para ser revelada. El que busca la
verdad con diligencia y oracidn hallard preciosos rayos de luz que aiin
han de resplandecer de la Palabra de Dios.— Consejos sobre la obra de
la Escuela Sabatica, p. 36.

Quienes fundaron la Iglesia Adventista del Séptimo Dia hace mas de
un siglo tenian antecedentes denominacionales diversos. Aunque todos
tenian una perspectiva premilenaria, algunos eran trinitarios; otros
eran arrianos. La mayoria eran arminianos; algunos eran calvinistas.
Algunos insistian en la inmersién; otros se sentian satisfechos con la
aspersion. Habia diversidad sobre estos asuntos. Y, como ocurre en
otros grupos §30§ religiosos diversos, nuestros primeros dias estuvie-
ron caracterizados por la transicién y la adaptacién. Estaba naciendo
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una iglesia. Como estas personas eran cristianos que ya habian expe-
rimentado el nuevo nacimiento, el estudio y énfasis iniciales se centra-
ron en las ensefianzas distintivas del movimiento. Y estaban ocupados
de manera similar en el desarrollo de una organizacion eficaz.

En aquellos primeros afios se prest6 poca atencién en términos
relativos a los méritos relativos del arminianismo con respecto a la
posicion calvinista. Las diferencias historicas del pensamiento invo-
lucrado se remontaban a Agustin y Criséstomo. No se interesaron
por los «decretos absolutos», ni por la «soberania divina», la «elec-
cién particular» o la «expiacién limitada». Y, al principio, tampoco
procuraron definir la naturaleza de la Deidad, ni los problemas de la
cristologia referentes a la divinidad de Cristo o a su naturaleza du-
rante la encarnacion; ni la personalidad y deidad del Espiritu Santo;
ni la naturaleza, el dmbito y la completitud de la expiacién; ni la
relacién de la ley y la gracia, ni la plenitud de la doctrina de la justi-
ficacién por la fe; ni cosas similares.

Pero con el paso de los afios! la diversidad primitiva de puntos de
vista sobre ciertas doctrinas dio paso gradualmente a una unidad de vi-
sién. La gran mayoria adopt6 entonces posiciones claras y bien funda-
das sobre cuestiones tales como la Divinidad, la deidad y preexistencia
eterna de Cristo y la personalidad del Espiritu Santo. Se establecieron
puntos de vista nitidos sobre la justificacion por la fe, la verdadera re-
lacién de la ley y la gracia, y sobre la muerte de Cristo como expiacioén
sacrificial completa por el pecado.

Algunos, sin embargo, se aferraron a algunos de sus puntos de
vista anteriores, y en ocasiones estas ideas se pusieron por escrito. Sin
embargo, hoy en dia la iglesia lleva décadas §31§ proclamando con
una sola voz las verdades bdsicas de la fe cristiana.

El hecho mismo de que nuestras posiciones acabaran aclarindose
nos parecia suficiente. Entendiamos que nuestras ensefianzas estaban
claras. Y no parecia necesario que se produjese ningiin pronuncia-
miento relativo al cambio con respecto a aquellas primeras ideas.
Hoy el énfasis fundamental de toda nuestra bibliografia denomina-

'«Con el paso de los afios». Esta frase no deberia interpretarse como si sig-
nificase unos pocos afios. Por ejemplo, la mayoria de los primeros adventistas
del séptimo dia no aceptaban que la Trinidad, la preexistencia eterna de Cristo,
o la condicién de persona del Espiritu Santo fuesen biblicas. Esas posiciones ni
siquiera empezarian a cambiar hasta la década de 1890, y las perspectivas tri-
nitarias serian un punto de controversia hasta bien entrada la década de 1940.
Véanse mds adelante las notas a la pregunta 5 para mds informacién sobre esta
cuestion.
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cional mis prominente, al igual que de la presentacién continua por
radio y television, hace hincapié en los fundamentos histéricos de la
fe cristiana.

Pero han persistido las acusaciones y los ataques. Algunos siguen
haciéndose eco de citas provenientes de alguna de nuestra bibliogra-
fia mdas antigua que lleva mucho tiempo desfasada y fuera de circu-
lacién. Se citan ciertas declaraciones, a menudo sacadas de contexto,
que presentan un retrato totalmente distorsionado de las creencias y
ensefianzas de la Iglesia Adventista del Séptimo Dia de la actualidad.

Deberia tenerse en cuenta otra consideracién: Al carecer de un cre-
do formal, los adventistas del séptimo dia no coartan rigidamente el
pensamiento de su cuerpo pastoral. Seria verdaderamente extrafio
que en algin autor adventista no apareciese alguna afirmacién oca-
sional que no se ajustase al consenso de la creencia adventista del
séptimo dia. La mayoria de las organizaciones religiosas hacen frente
de vez en cuando a este problema bochornoso.

Todo lo anterior ha hecho deseable y necesario que declaremos
nuevamente nuestra posicion en referencia a las grandes ensefianzas
fundamentales de la fe cristiana, y que neguemos toda afirmacién o
implicacién de que Cristo, la segunda persona de la Deidad, no fuese
uno con el Padre desde toda la eternidad, o de que su muerte en la
cruz no fuese una expiacidn sacrificial completa y plena. La creencia
de los adventistas del séptimo dia sobre estas grandes verdades es
clara y §32§ contundente. Creemos también que no se nos deberia
identificar, ni estigmatizar por ello, con ciertos conceptos limitados
y defectuosos sostenidos por algunos, particularmente en nuestros
afios formativos.

Por lo tanto, esta declaracién deberia anular las “citas” trilladas
que han circulado contra nosotros. Somos uno con nuestros herma-
nos cristianos de otras denominaciones en los grandes fundamentos
de la fe una vez dada a los santos. Nuestra esperanza se cifra en un
Salvador crucificado, resucitado, que media en nuestro favor y que
esta préximo a venir.






PArTE II.

Preguntas sobre Cristo






§358  La deidad y preexistencia eterna
de Cristo

' PREGUNTA 4

Se acusa frecuentemente a los adventistas del séptimo dia
de negar la deidad real y la preexistencia eterna de Cristo,
la Palabra Eterna. sEs cierta esta acusacion? ;Creen ustedes
en la Trinidad? Por favor, presenten una base biblica de sus
creencias.

L. Creyentes en la deidad de Cristo y en la Trinidad

Nuestra creencia en la deidad y en la preexistencia eterna de Cristo,
la segunda persona de la Divinidad, estd expresada de manera oficial
en nuestras “Creencias Fundamentales de los adventistas del séptimo
dia”, que aparecen cada afio en nuestro Anuario [Yearbook] oficial y
en nuestro Manual de la Iglesia (edicion de 1951, pp. 29-36),! obra
que cuenta con todo nuestro respaldo. Ademads, quienes se bautizan
en la Iglesia Adventista suscriben el “Resumen de creencias doctrina-
les” que aparece en nuestro Certificado Bautismal normalizado, cuyo
articulo 2 reza:

Jesucristo, la segunda persona de la Deidad, y el eterno Hijo de

Dios, es el dnico Salvador del pecado; y la salvacién del hombre es por

la gracia a través de la fe en él.2

El catecimeno firma esta declaracidn, en afirmacién de su creencia,
antes del bautismo. Y en el Apéndice A, en las pp. 641-645, apare-
ce una recopilacion de declaraciones sobre la deidad y preexistencia

Ma Dedaracxég cht': ’Fﬁndamcntakes revisada (1980) se sigue publi-
can.da campleta tanto 2:Sevemb~day Advent:st Yearboek como en-el Manual

Vs i nari ; ,mﬂa en la éeclatacm baammal actual (20029
esel A;nfcula 1del cempromisn baytismal. Dice: «Creo gue hay un Dios: Padre,
Hijo y Espiritu Santo, una unidad de tres Personas coeternas».-
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eterna de Cristo y su posicidon §36§ en la Divinidad obra de uno de
nuestros autores mas representativos: Elena G. de White.

En cuanto al lugar de Cristo en la Divinidad, creemos que es la
segunda persona en la Trinidad celestial —constituida por el Padre,
el Hijo y el Espiritu Santo—, que estd unida no solo en la Divinidad,
sino en las provisiones de la redencién. También en el Apéndice A
aparece una serie de declaraciones sucintas sobre la Trinidad con el
titulo de “El lugar de Cristo en la Divinidad”, declaraciones que pre-
sentan: (1) que Cristo es uno con el Padre Eterno —uno en naturale-
za, igual en poder y autoridad, Dios en el sentido més elevado, eterno
y existente por si solo, con vida original que no le ha sido prestada
ni se deriva de nada; y (2) que Cristo existi6 desde toda la eternidad,
distinto del Padre, pero unido con él, poseedor de la misma gloria y
de todos los atributos divinos.

Los adventistas del séptimo dia basan su creencia en la Trinidad
en afirmaciones de las Sagradas Escrituras, no en un credo histérico.
El articulo 2 de la declaracién de Creencias Fundamentales es ex-
plicito:

Que la Divinidad, o Trinidad, comprende al Padre Eterno, un Ser
personal y espiritual, omnipotente, omnipresente, omnisciente, infinito
en sabiduria y amor; al Sefior Jesucristo, el Hijo del Padre Eterno, por
medio del cual fueron creadas todas las cosas y por quien se llevard a
cabo la salvacién de las huestes de los redimidos; y al Espiritu Santo, la

tercera persona de la Divinidad, el gran poder regenerador en la obra
de la redencion. (Mat. 28: 19.)°

Otra declaracién representativa aparece en el “Resumen de creen-
cias doctrinales” del Certificado de Bautismo:

1. El Dios verdadero y viviente, la primera persona de la Divinidad,
es nuestro Padre celestial y él, por medio de su Hijo, Jesucristo, cred
todas las cosas. (Mat. 28: 18,19; 1 Cor. 8: 5, 6; Efe. 3: 9; Jer. 10: 10-12;
Heb. 1: 1-3; Hech. 17: 22-29; Col. 1: 16-18.) §37§

2. Jesucristo, la segunda persona de la Divinidad, y el eterno Hijo
de Dios, es el dnico Salvador del pecado; y la salvacidon del hombre es
por la gracia a través de la fe en él. (Mat. 28: 18, 19; Juan 3: 16; Miq.

3La declaracién de 1980 sobre la Trinidad reza asi: «Hay un solo Dios: Padre,
Hijo y Espiritu Santo, una unidad de tres Personas coeternas. Dios es inmortal,
todopoderoso, omnisciente, superior a todos y omnipresente. Es infinito y escapa
a la comprension humana, aunque lo podemos conocer por medio de la revela-
cion que ha hecho de si mismo. Es digno para siempre de reverencia, adoracién
y servicio por parte de toda la creacién. (Deut. 6: 4; Mat. 28: 19; 2 Cor. 13: 14;
Efe. 4: 4-6; 1 Ped. 1: 2; 1 Tim. 1: 17; Apoc. 14: 7.)»
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36; 17: 1). Confirmé el testimonio de otros de que era el Hijo de
Dios (Mat. 16: 15-17; Juan 1: 32-34, 48, 49; 11: 27). Y numerosas
declaraciones adicionales avalan el hecho de que era lo que decia ser:
el Hijo de Dios (Mat. 3: 16, 17; Juan 19: 7; 20: 30, 31; Hech. 9: 20;
Rom. 1: 1-4; 2 Cor. 1: 19; Heb. 4: 14; 2 Ped. 1: 16, 17).

Cristo empleé el titulo «Hijo de Dios» sin la mas minima reserva,
y con absoluta libertad y franqueza. Es precisamente el titulo que
plasma, de forma sumamente explicita, su incomparable relacién con
el Padre.

2. APLICACION A JESUCRISTO DE DOCENAS DE NOMBRES Y T{TU-
LOS EXCLUSIVOS DE LA DiviINIDAD.— En el Antiguo Testamento
son aplicados a Jesucristo unos 70 nombres y titulos, y en el Nuevo
Testamento aproximadamente 170 mds. Los restringidos a la Divi-
nidad incluyen §38§ «Dios» (Juan 1: 1); «Dios con nosotros» (Mat.
1: 23); «gran Dios» (Tito 2: 13); «Dios bendito por los siglos»
(Rom. 9:5, LBA); «Hijo de Dios» (unas cuarenta veces); «Hijo uni-
génito» (cinco veces); «el primero y el dltimo» (Apoc. 1: 17); «el
Alfa y la Omega» (Apoc. 22: 13); «el principio y el fin» (Apoc. 22:
13); «el Santo» (Hech. 3:14); «Sefior» (usado de forma constante);
«Sefior de todos» (Hech. 10: 36); «Sefior de la gloria» (1 Cor. 2:
8); «Rey de gloria» (Sal. 24: 8-10); «Admirable» (Isa. 9: 6); «Padre
Eterno» (Isa. 9: 6); «Palabra de Dios» (Apoc. 19: 13); «Verbo»
(Juan 1: 1); «<Emanuel» (Mat. 1: 23); «mediador» (1 Tim. 2: §); y
«Rey de reyes y Sefior de sefiores» (Apoc. 19: 16).

3. ADSCRIPCION A CRISTO DE ATRIBUTOS QUE PERTENECEN UNICA-
MENTE A LA DIvINIDAD.— Incluyen la omnipotencia (Mat. 28: 18), la
omnisciencia (Mat. 9: 4), la omnipresencia (Mat. 18: 20) y la inmuta-
bilidad (Heb. 13: 8), las cuales aparecen en docenas de textos.

4. ADSCRIPCION A CRISTO DE LAS FUNCIONES Y PRERROGATIVAS
POSEfDAS Y EJERCIDAS UNICAMENTE POR LA DIVINIDAD.— Abarcan
la creacién del universo (Juan 1: 1-3); la sustentacién del universo
(Heb. 1: 3); el derecho y el poder de perdonar pecados (Mar. 2: 5-12);
el derecho y el poder de juzgar a todos los hombres (Hech. 17: 31);
la autoridad y el poder de resucitar a los muertos (Juan 5: 28, 29); de
transformar nuestros cuerpos (Fil. 3: 21); de conceder la inmortali-
dad (1 Cor. 15: 52, 53).

5. ApLiCACION DEL «YO SOY» DEL ANTIGUO TESTAMENTO A JE-
SUCRISTO EN EL NUEVO.— Cuando Cristo dijo a los judios «antes
que Abraham fuera, yo soy» (Juan 8: 58), reclamaba para si la dei-
dad, y sus oyentes §39§ reconocieron las implicaciones de sus pala-
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bras, porque tomaron «piedras para arrojirselas», que era el castigo
judio para la blasfemia premeditada. Era obvio que habia usado las
palabras de Dios en el Antiguo Testamento, «YO SOY EL QUE SOY »
(Exo. 3: 14), desde siempre reconocidas como el simbolo de la dei-
dad, aplicindose a si mismo el atributo de la existencia auténoma.

6. IDENTIFICACION DEL JEHOVA DEL ANTIGUO TESTAMENTO CON
JEsUs EN EL NUEVO.— Hay varios textos del Antiguo Testamento que
contienen el nombre de Jehovd que han sido aplicados a Jesucristo
por parte de los autores neotestamentarios.

La palabra «SefNor» (Yabveh), que aparece en el Salmo 102: 22
(NVI), y en los versiculos contiguos 25-28, es aplicada a Jesus en He-
breos 1: 10-12. El mismo nombre divino (Yahveh) aparece también
en Habacuc 2: 2, 3, y es aplicado a Cristo en Hebreos 10: 37.

Tres ejemplos adicionales en los que se aplica a nuestro Sefior o
bien el nombre de Yahveb o el de Elohim pueden verse en los casos
siguientes: En Jeremias 31: 31 se usa Yahveh, y se usa como referen-
cia a la obra de Cristo en Hebreos, capitulos 8 y 10. La referencia a
Yahveb en Hageo 2: 6 es también mesidnica, y es aplicada a la obra
de Jestis en Hebreos 12: 26. El nombre divino Elohim que aparece en
el Salmo 45: 6, 7 es aplicado al Hijo de Dios en Hebreos 1: 8, 9.

7. EL NOMBRE DEL Hijo DE Dios ES EMPAREJADO, EN EL NUEVO
TESTAMENTO, CON PLENA IGUALDAD* CON EL PADRE.— Esto §40§ se
da en la bendicién apostélica (2 Cor. 13: 14); en la férmula bautismal
(Mat. 28: 19); y en otros textos donde estin unidos sus nombres.

8. LA DECLARADA IMPECABILIDAD DE JESUCRISTO A LO LARGO DE
SU VIDA ENTRE LOS HOMBRES.— Esto fue predicho con claridad en el
Antiguo Testamento (Sal. 45: 7; Isa. 53: 9; Jer. 23: 5; Zac. 9: 9). Y se
declar6 expresamente en el Nuevo Testamento, al llamar a Jesucristo
«el Santo de Dios» (Mar. 1: 24), «Santo Ser» (Luc. 1: 35), «santo
Hijo Jests» (Hech. 4: 27), «[el] Santo y [el] Justo» (Hech. 3: 14),
o decir de él que «ningtin mal hizo» (Luc. 23: 41), que «no hay en
él injusticia» (Juan 7: 18), que «no conocid pecado» (2 Cor. 5: 21),

*La igualdad de Cristo con Dios el Padre es demostrada de muchas maneras
en el Nuevo Testamento.

1. Honrar al Hijo es honrar al Padre (Juan 5: 23).

2. Ver a Cristo es ver a Dios (Juan 14: 7-9).

3. Conocer a Cristo es conocer al Padre (Juan 14: 7).

4. Creer en Jesus es creer en Dios (Juan 12: 44).

5. Cristo hace las mismas cosas que el Padre (Juan 5: 19).

6. Cristo resucita a los muertos, como el Padre (Juan 5: 21).

7. Cristo tiene vida en si mismo, como el Padre (Juan 5: 26).
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que «no cometié pecado» (1 Ped. 2: 22), que fue «sin mancha y sin
contaminacién» (1 Ped. 1:19), y «apartado de los pecadores» (Heb.
7: 26).

9. ADORACION DIVINA Y ORACION A JESUS, QUE SON DEBIDAS UNI-
CAMENTE A D10s.— Hubo muchas ocasiones en las que Jesucristo,
como Dios y Creador, aceptd sin titubeos la adoraciéon que decli-
naron con temor y horror hasta los dngeles, al igual que hombres
buenos (Apoc. 19: 10; Hech. 10: 25, 26). En el Nuevo Testamento se
daba por sentada y se afirmo la prerrogativa de la deidad a lo largo
de la vida de Jestis en varios incidentes (Mat. 14: 33; 28: 9, 17).

10. LA cONCIENCIA DE CRISTO EN CUANTO A SU PERSONA DIVINA
Y A sU MISION.— Cuando tenia doce afios, reconocié que Dios era
su Padre (Luc. 2: 41-52); a la edad de treinta afios, esta conciencia
de su misién divina fue revelada en su bautismo (Mat. 3: 13-17);
aparece en el relato de la tentacién (Mat. 4: 1-11); en el llamamien-
to de los doce y de los setenta; y en las exigencias del Sermén del
Monte (Mateo 5 a 7). §41§

11. LA CONVERGENCIA DE MULTIPLES ESPECIFICACIONES PROFETI-
CAS VETEROTESTAMENTARIAS, TAL COMO SE CUMPLE EN JESUCRISTO,
CONSTITUYE LA EVIDENCIA CULMINANTE.— Bastantes predicciones
separadas, especificas y detalladas lo sefialan como Aquel que habia
de venir de Dios (tales como Isa. 7: 14; 9: 6).



§42§ La deidad de Cristo
y la pertenencia a la iglesia

PREGUNTA 5

Si un unitario o un arriano (alguien que rechace la trinidad
de la Divinidad y niegue la deidad de Cristo) procurase ser
admitido en la iglesia de ustedes, sbautizaria a una persona
asi un pastor adventista del séptimo dia y la recibiria en la
feligresia?

SEs posible que un individuo siga gozando de prestigio de
forma normal si sistemdticamente se niega a someterse a la auto-
ridad de la iglesia en cuanto a la doctrina histérica de la deidad
de Jesucristo?

Aunque la primera pregunta incide a primera vista en un problema
sumamente importante, es, pese a todo, hipotética, por el simple he-
cho de que un unitario o arriano declarado, si mantiene sus antiguos
puntos de vista respecto de la Divinidad, no procura formar parte
de la feligresia de una iglesia que se confiesa trinitaria. Una encuesta
realizada entre numerosos pastores de prolongada experiencia vin-
culados con nuestra sede denominacional muestra que ningiin pastor
de entre este extenso grupo se ha encontrado nunca con semejante
peticion.!

La confiada posicién expresada por los autores de PREGUNTAS SOBRE DOC-
TRINA en este parrafo ya no resulta tan obvia como lo era a mediados de la
década de 1950. Aunque aiin puede suponerse que un pastor adventista del sép-
timo dia no bautizaria a una persona que no estuviese en conformidad con las
cuatro creencias fundamentales de la denominacién que tratan de las personas
de la Trinidad, no es menos cierto que la denominacién en los afios finales del
siglo XX y en los de comienzo del siglo XXI ha sido testigo del resurgimiento del
antitrinitarismo y del semiarrianismo por razén de que los primeros fundadores
de la denominacién sostenian esos puntos de vista. En 2002 el asunto se esta-
ba volviendo divisorio en el adventismo de muchas partes del mundo. Deberia
observarse, sin embargo, que el movimiento actual es fundamentalmente un mo-
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2. ¢Aceptas la muerte de Jesucristo en el Calvario como sacrificio
expiatorio por los pecados de los hombres, y crees que por la fe en su
sangre derramada los hombres son salvos del pecado y de su castigo??

Este es el tramite preparatorio al bautismo en §44§ la fe adventista.
Que este Certificado Bautismal estd cargado de autoridad, y es de uso
constante en la iglesia, se desprende de su inclusién en nuestro Ma-
nual de la Iglesia oficial. Por lo tanto, pareceria que hay menor pro-
babilidad de que alguien que sostenga posiciones arrianas o unitarias
entre a formar parte de la feligresia de la Iglesia Adventista del Sépti-
mo Dia que de que se afilie a alguna otra comunién protestante.

La segunda pregunta, como la primera, es, en gran medida, hipo-
tética. Nuestra posicién puede verse en la instruccién oficial para la
Iglesia Adventista del Séptimo Dia, el Manual de la Iglesia, que re-
coge nuestros deberes, responsabilidades y trdmites en las relaciones
dentro de la iglesia. Este libro fue aprobado y emitido por la Asocia-
cién General en un congreso ordinario. En lo tocante a la autoridad
y responsabilidad de la iglesia en tales asuntos, leemos en las paginas
218 y 219 (edicioén de 1951):

El Redentor del mundo ha investido a su iglesia de gran poder.
Afirma que en casos de juicio a sus miembros han de aplicarse nor-
mativas. [...] Dios tiene a su pueblo, como cuerpo, por responsable
de los pecados existentes en individuos que forman parte del mismo.
Si los dirigentes de la iglesia descuidan intentar descubrir de forma
diligente los pecados que fomentan el desagrado de Dios sobre el
cuerpo de creyentes, se hacen responsables de estos pecados. [...] Si se
ponen de manifiesto males entre el pueblo de Dios, y si los siervos de
Dios los pasan por alto indiferentes, en la préictica apoyan y justifican
al pecador, y son, como él, culpables, y hay la misma certeza de que
recibirdn el desagrado de Dios; porque se les hard responsables de los
pecados de los culpables.*

En la pagina 224, bajo el epigrafe “Razones por las que los miem-
bros serdn disciplinados”, se mencionan siete desviaciones concretas,

3La fraseologia de los votos bautismales ha cambiado desde la de las pre-
guntas a un formato basado en afirmaciones. El actual “Compromiso” que uno
firma pone:

«2. Acepto la muerte de Jesucristo en el Calvario como el sacrificio expiato-
rio por mis pecados y ¢reo que por la fe en su sangre derramada soy salvo del
pecado y su castigo».

*Esta declaracién sigue encontrandose en el Manual de la Iglesia (edicion del
anio 2005, p. 240). Deberia norarse, sin embargo, que la cita en PREGUNTAS SO-
BRE DOCTRINA enmascara el hecho de que en realidad este parrafo estd compues-
to de tres citas diferentes de Elena G. de White.
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cada una de las cuales podria ser motivo para la expulsién de un
miembro. La primera pone:

1. Negacién de la fe en los principios fundamentales del evangelio y
en las doctrinas cardinales de la iglesia, o ensefiar doctrinas contrarias
a los mismos.’ §45§

Estos «principios fundamentales del evangelio» o «creencias fun-
damentales», veintidds en niimero, se encuentran en las paginas 29-36
del Manual de la Iglesia. El segundo y el tercero de estos principios
fundamentales tratan de la doctrina de Dios, y recalcan nuestra creen-
cia en la Trinidad, y en la omnipotencia, omnisciencia y existencia
eterna del Padre, el Hijo y el Espiritu Santo. Citamos:

2. Que la Divinidad, o Trinidad, comprende al Padre Eterno, un Ser
personal y espiritual, omnipotente, omnipresente, omnisciente, infinito
en sabiduria y amor; al Sefior Jesucristo, el Hijo del Padre Eterno, por
medio del cual fueron creadas todas las cosas y por quien se llevara a
cabo la salvaci6n de las huestes de los redimidos; y al Espiritu Santo, la
tercera persona de la Divinidad, el gran poder regenerador en la obra
de la redencién. (Mat. 28: 19).

3. Que Jesucristo es Dios en toda la extension de la palabra, siendo
de la misma naturaleza y esencia que el Padre Eterno. Aunque retuvo
su naturaleza divina, tomé sobre si la naturaleza de la familia humana,
vivio en la tierra como hombre, ejemplific6 en su vida como modelo
nuestro los principios de la justicia, dio testimonio de su relacién con
Dios mediante muchos milagros poderosos, murié en la cruz por nues-
tros pecados, resucit de entre los muertos, y ascendid al Padre, donde
vive para siempre para hacer intercesion por nosotros. (Juan 1: 1, 14;
Heb. 2: 9-18; 8: 1, 2; 4: 14-16; 7: 25).7

SEsta declaracién de la edicién del afio 2005 del Marual de la Iglesia se en-
cuentra en la pagina 248.

*Como se ha indicado con anterioridad, la declaracién de 1980 de las Creencias
Fundamentales tiene 27 articulos. Esa declaracion estd impresa en su integridad
en cada edicion del Seventh-day Adventist Yearbook y del Manual de la Iglesia.
Esta edicién de PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA contiene reproducciones integras
tanto de la declaracién de 1931 de las 22 Creencias Fundamentales como de la
declaracién de 1980 de Creencias Fundamentales en el material introductorio
bajo el epigrafe “Creencias Fundamentales de los adventistas del Séptimo Dia”.

7Las declaraciones sobre las Personas de la Trinidad en la declaracién de 1980
de Creencias Fundamentales consisten en cuatro articulos. Citamos:

«2, La Trinidad — Hay un solo Dios: Padre, Hijo y Espiritu Santo, una unidad
de tres Personas coeternas. Dios es inmortal, todopoderoso, omnisciente, supe-
rior a todos y omnipresente. Es infinito y escapa a la comprensién humana, aun-
que lo podemos conocer por medio de la revelacién que ha hecho de si mismo.
Es digno para siempre de reverencia, adoracién y servicio por parte de toda la
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La cuarta de estas «creencias fundamentales» hace hincapié en la
naturaleza de nuestra salvacién:

4. Que para obtener la salvacién toda persona debe experimentar el
nuevo nacimiento. Esto comprende una total transformacion de la vida
y el caracter mediante el poder recreador de Dios por medio de la fe en
el Sefior Jesucristo. (Juan 3: 16; Mat. 18: 3; Hech. 2: 37-39).2

creacién. (Deut. 6: 4; Mat. 28: 19; 2 Cor. 13: 14; Efe. 4: 4-6; 1 Ped. 1: 2; 1 Tim.
1: 17; Apoc. 14: 7).

»3. El Padre — Dios el Padre eterno es el Creador, Originador, Sustentador y
Soberano de toda la creacién. Es justo y santo, misericordioso y clemente, tardo
en airarse, y abundante en amor y fidelidad. Las cualidades y las facultades que
se muestran en el Hijo y en el Espiritu Santo son asimismo manifestaciones del
Padre. (Gén. 1: 1; Apoc. 4: 11; 1 Cor. 15: 28; Juan 3: 16; 1 Juan 4: 8; 1 Tim. 1:
17; Exo. 34: 6, 7; Juan 14: 9).

»4, El Hijo ~ Dios el Hijo eterno se encarné en Jesucristo. Por medio de él
fueron creadas todas las cosas, se revel6 el caracter de Dios, se llevd a cabo la sal-
vacion de la humanidad y se juzga al mundo. Aunque es verdadera y eternamente
Dios, lleg6 a ser también verdaderamente hombre, Jesds el Cristo. Fue concebido
por el Espiritu Santo y nacié de la virgen Marfa. Vivié y experiment6 la tentacién
como ser humano, pero ejemplific perfectamente la justicia y el amor de Dios.
Mediante sus milagros manifest6 el poder de Dios y fue confirmado como el Me-
sfas prometido de Dios. Sufri6 y murié voluntariamente en la cruz por nuestros
pecados y en nuestro lugar, resucité de entre los muertos y ascendi6 para minis-
trar en el santuario celestial en favor nuestro. Volverd otra vez en gloria para
liberar definitivamente a su pueblo y restaurar todas las cosas. (Juan 1: 1-3, 14;
Col. 1: 15-19; Juan 10: 30; 14: 9; Rom. 6: 23; 2 Cor. 5: 17-19; Juan 5: 22; Luc.
1: 35; Fil. 2: 5-11; Heb. 2: 9-18; 1 Cor. 15: 3, 4; Heb. 8: 1, 2; Juan 14: 1-3).

»5. El Espiritu Santo - Dios el Espiritu eterno desempefié una parte activa
con el Padre y el Hijo en la creacién, la encarnacién y la redencidn. Inspir6 a los
autores de las Sagradas Escrituras. Infundi6é poder a la vida de Cristo. Atrae y
reconviene a los seres humanos, y renueva a los que responden y los transforma
a la imagen de Dios. Enviado por el Padre y el Hijo para estar siempre con sus
hijos, concede dones espirituales a la iglesia, la capacita para dar testimonio en
favor de Cristo y, en armonia con las Escrituras, la guia a toda la verdad. (Gén.
1: 1, 2; Luc. 1: 35; 4: 18; Hech. 10: 38; 2 Ped. 1: 21; 2 Cor. 3: 18; Efe. 4: 11, 12;
Hech. 1: 8; Juan 14: 16-18, 26; 15: 26, 27; 16: 7-13).»

#En la creencia ndmero 10 de la declaracién de 1980 de las Creencias Funda-
mentales se contempla la naturaleza de la salvacién. Reza asi:

«10. La experiencia de la salvacién — Con amor y misericordia infinitos, Dios
hizo que Cristo, que no conocié pecado, fuera hecho pecado por nosotros, para
que nosotros pudiésemos ser hechos justicia de Dios en él. Guiados por el Espi-
ritu Santo sentimos nuestra necesidad, reconocemos nuestra pecaminosidad, nos
arrepentimos de nuestras transgresiones, y ejercemos fe en Jesiis como Sefior y
Cristo, como Sustituto y Ejemplo. Esta fe que acepta la salvacién nos llega por
medio del poder divino de la Palabra y es un don de la gracia de Dios. Mediante



Asi pues, la salvacién se produce dnicamente mediante «la fe en el
Sefior Jesucristo». Por lo tanto, alguien que se niegue a reconocer la
deidad de nuestro Sefior y Salvador Jesucristo no puede ni entender
ni experimentar el poder recreador divino en su plenitud. Tal persona
no solo esta incapacitada §46§ para pertenecer a la iglesia por su pro-
pia incredulidad, sino que se encuentra ya fuera del cuerpo mistico de
Cristo, la iglesia. Y a la iglesia no le quedaria més que reconocer esta
separacion resultante de la incredulidad, y actuar en armonia con la
instruccién ya aludida del Manual de la Iglesia. La seccién S de las
razones dadas para la expulsién de un miembro indica:

La negativa persistente a reconocer la autoridad eclesidstica debida-
mente constituida o a someterse al orden y disciplina de la iglesia.’

Aunque se reconoce la autoridad de la iglesia para actuar en tal
caso, la expulsién de un miembro nunca se emprende con precipi-
tacion, sino solo después de mucho didlogo, oracién y empeiio en
restaurar al que yerra. Normalmente, en la prictica, o bien la persona
que pierde la fe en los fundamentos del evangelio se encuentra en
una falta de armonia tan grande con sus hermanos que se aparta de
forma voluntaria, o su conducta es tal que la iglesia se ve obligada a
actuar en su caso.

La doctrina histérica de la deidad de nuestro Sefior y Salvador
Jesucristo es una creencia cardinal de la Iglesia Adventista del Sép-
timo Dia.

La base historica de un malentendido

A menudo se ha malinterpretado a los adventistas del séptimo dia
en lo referente a su creencia en cuanto a la deidad de Cristo y la na-

Cristo somos justificados, adoptados como hijos e hijas de Dios y liberados del
dominio del pecado. Por medio del Espiritu nacemos de nuevo y somos santifica-
dos; el Espiritu renueva nuestras mentes, graba la ley de amor de Dios en nuestros
corazones y nos da poder para vivir una vida santa. Al permanecer en él somos
participantes de la naturaleza divina y tenemos la seguridad de la salvacién ahora
y en ocasién del juicio. (2 Cor. 5: 17-21; Juan 3: 16; G4l. 1: 4; 4: 4-7; Tito 3: 3-7;
Juan 16: 8; Gal. 3: 13, 14; 1 Ped. 2: 21, 22; Rom. 10: 17; Luc. 17: 5; Mar. 9: 23,
24; Efe. 2: 5-10; Rom. 3: 21-26; Col. 1: 13, 14; Rom. 8: 14-17; Gal. 3: 26; Juan 3:
3-8; 1 Ped. 1: 23; Rom. 12: 2; Heb. 8: 7-12; Eze. 36: 25-27; 2 Ped. 1: 3, 4; Rom.
8:1-4; 5: 6-10).»

°En la edicién del afio 2005 del Manual de la Iglesia esta declaracién se halla
en la pagina 249 como articulo niimero 9.

%Esta es una de las secciones mas problematicas de PREGUNTAS SOBRE DOCTRI-
NA. Para empezar, la frase final de la pagina §49§ que admite la existencia de «teo-



La deidad de Cristo y la pertenencia a la Iglesla 47

turaleza de la Divinidad. La base de este malentendido se encuentra

mads bien en cuestiones de definicion y de antecedentes histéricos.
En el movimiento interdenominacional millerita al que habian per-

tenecido los adventistas del séptimo dia, algunos de los dirigentes

rias dispares» en el adventismo en relacién con la Trinidad y temas anejos parece
contradecir la primera mitad del capitulo que hace hincapié en una negativa de
tal disparidad. Lo cierto del asunto es que siempre ha habido cierta disparidad de
puntos de vista sobre el tema a lo largo de siglo y medio de historia del adventis-
mo, aunque los disidentes de la posicién trinitaria oficial de la denominacién fue-
sen muy pocos desde la década de 1950 hasta comienzos de la década de 1990.

La declaracién mds problemdtica en esta seccidén se encuentra en la pigina
§488§, donde los autores de PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA pretenden que «nuestro
pueblo siempre ha creido en la deidad y preexistencia de Cristo». Aunque es ver-
dad que los primeros adventistas del séptimo dia crefan en algiin tipo de preexis-
tencia de Cristo, no es menos cierto que la mayoria de ellos no creian que llevase
la eternidad a sus espaldas y algunos, como Urias Smith al principio, creian que
Ciristo era un ser creado. De modo que la mayoria de los adventistas anteriores
a la década de 1890 eran tanto antitrinitarios como semiarrianos. O sea, se opo-
nian a la doctrina de la Trinidad y a la plena divinidad de Cristo.

En consecuencia, la declaracion hecha en la pagina §46§ de PREGUNTAS SOBRE
DOCTRINA en el sentido de que «a menudo se ha malinterpretado a los adventis-
tas del séptimo dia en lo referente a su creencia en cuanto a la deidad de Cristo y
la naturaleza de la Divinidad» es, en sentido histérico, falsa. La verdad es que la
mayoria de los primeros adventistas no eran ortodoxos en lo referente a la Divi-
nidad. Entre sus filas se encontraban Jaime White, Joseph Bates, J. N. Andrews,
Urias Smith, Ellet J. Waggoner y otros dirigentes. Su posicion era ampliamente
conocida en la comunidad protestante (entendida esta en su sentido mids am-
plio). De modo que podria argiiirse que la denominacién habia sido entendida, y
no mal entendida, en sus planteamientos relativos a la Trinidad.

Sobre esta cuestién los autores de PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA pueden no te-
ner tanta culpa como parece indicar la explicacién anterior. Ellos mismos pueden
haber sido verdaderamente desconocedores de la amplitud de la extensién del
antitrinitarismo y el semiarrianismo entre los primeros adventistas. Después de
todo, la primera investigacion histérica significativa sobte el asunto se completd
en 1963, varios afios después de la publicacién de PREGUNTAS SOBRE DOCTRI-
NA (véase Erwin R. Gane, “The Arian and Anti-Trinitarian Views Presented in
Seventh-day Adventist Literature and the Ellen G. White Answer” [Los puntos
de vista arrianos y antitrinitarios presentados en la bibliografia adventista del
séptimo dia y la respuesta de Elena G. de White], tesina, Universidad Andrews,
1963; Russell Holt, “The Doctrine of the Trinity in the Seventh-day Adventist
Denomination: Its Rejection and Acceptance” [La doctrina de la Trinidad en la
denominacién adventista del séptimo dia: Su rechazo y aceptacién}, monografia
en cumplimiento de los requisitos de una clase trimestral, Universidad Andrews,
1969).

Del lado menos favorable de la cuestiéon de la “culpa” entre los autores de
PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA estid el hecho de que todavia hacia 1971 en su
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eran miembros de una denominacién que recibia el nombre de “cris-
tianos”. Este grupo habia hecho oir su voz §47§ en reuniones que
reclamaban una fe sin credos basada en la Biblia, y la Biblia sola, en
medio de la rebelién arminiana de comienzos del siglo XIX contra el

Movement of Destiny [Movimiento del destino] (Washington, D.C.: Review and
Herald, 1971, véanse especialmente las pp. 269-299) LeRoy Edwin Froom, uno
de los arquitectos principales de PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA, seguia negdn-
dose a reconocer la auténtica profundidad del problema antitrinitario entre los
primeros dirigentes adventistas y el persistente semiarrianismo en los escritos
de E. J. Waggoner en la década de 1890. En su deseo de lograr la aceptacién de
los evangélicos, es posible que Froom y los otros autores de PREGUNTAS SOBRE
DOCTRINA puedan haber encontrado dificil enfrentarse en su propia reflexién
con los problemas teolégicos histéricos de la denominacién, y més dificil ain
hacerlo por escrito. Aunque las interpretaciones y malentendidos de los autores
de PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA en cuanto a la posicién histérica de la deno-
minacién en lo tocante a la naturaleza divina de Cristo y de la Divinidad eran
problemiticos, lo era mucho mais el curso seguido en la presentacién de la natu-
raleza humana de Cristo (véanse las notas histéricas de gran extensién referentes
a la naturaleza humana de Cristo en las pp. §650, 6528).

Las argumentaciones vilidas en la exposicion de PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA
del asunto relativo a la posicién histérica del adventismo en cuanto a la Divinidad
son que (1) es verdad que «la especulacién sobre la naturaleza de la Divinidad no
desempefié un papel en absoluto importante » en el movimiento millerita, que
(2) la Conexién Cristiana (de la que provenian Joseph Bates y Jaime White antes
de constituir el adventismo) fue en gran parte un movimiento antitrinitario, que
(3) a mediados de la década de 1950 era cierto sin duda alguna que «probable-
mente solo una porcién mindscula de nuestra feligresia haya oido alguna vez algo
referido a alguna disputa en cuanto a si Cristo una vez tuvo un comienzo en los
eones inconmensurables del pasado», y que (4) fue Elena G. de White quien acabé
encaminando a la denominacién hacia el estudio de la Biblia que llevé finalmente a
la afirmaci6n de la Trinidad, de la deidad completa de Cnsto, y de la personalidad
del Espiritu Santo.

Elena G. de White fue una de los pocos entre los primeros dirigentes adventis-
tas que no eran agresivamente antitrinitarios. Aunque eso es verdad, también es
cierto que sus primeras declaraciones no dejan claro lo que creia ella de verdad.
Pero después del congreso de la Asociacién General de 1888, con su énfasis en
Cristo y en la salvaciéon que hay en él, ella expres6 de forma explicita el punto
de vista trinitario. Eso se vio especialmente en la edicién original en inglés de su
libro El Deseado de todas las gentes (1898), donde escribié que «en Cristo hay
vida original, que no proviene ni deriva de otra» (p. 489 de la edicién espafiola
de 1955). Se puso de manifiesto que esa declaracién y otras suscitaban mucha
controversia y ello llevé nuevamente a que los adventistas estudiosos escudri-
fiasen sus Biblias, donde llegaron a una comprensién més plena de los asuntos
relacionados con la Divinidad. (Para anilisis adicionales del punto de vista his-
térico de los adventistas del séptimo dia acerca de la Trinidad, véase Woodrow
Whidden, Jerry Moon y John W. Reeve, The Trinity [La Trinidad] [Hagerstown,



La deidad de Cristo y la pertenencia a la Iglesla 49

calvinismo eclesistico-politico dominante en Nueva Inglaterra, en el
que el asentimiento a la Confesion de Fe de Westminster era condi-
cién sine qua non. En su celo por rechazar cuando no se encontrara
en la Biblia, los “cristianos” fueron traicionados por el superliteralis-
mo al interpretar a la Divinidad en términos de las relaciones huma-
nas sugeridas por las palabras «Hijo», «Padre» y «engendrado», es
decir, se vieron inmersos en una tendencia a menospreciar el término
no biblico «Trinidad» y a sostener que el Hijo debia de haber tenido
un comienzo en el remoto pasado. (Sin embargo, estas personas, pese
a ser tildadas de arrianas, estaban en el polo opuesto de los arrianos
liberales y humanistas a los que se llegb a conocer con el nombre de
unitarios, y cuyo punto de vista sobre Cristo lo presentaba como un
mero hombre).

Algunos de estos “cristianos”, entregados a la Biblia como su guia,
y empefiados en hacer del caricter cristiano, no de la creencia, el tni-
co criterio de pertenencia a la iglesia, se sintieron inclinados a escu-
char con buena disposicion la predicacién de avivamiento de William
Miller en la década de 1840 y a dar la bienvenida a los milleritas
cuando otras iglesias les cerraban las puertas. Sin embargo, en el mo-
vimiento millerita la especulacién sobre la naturaleza de la Divinidad
no desempeiié un papel en absoluto importante.

Los primeros adventistas del séptimo dia habian sido milleritas, y
procedian de diversas denominaciones, y entre ellos habia dos pre-
dicadores “cristianos”, y posiblemente también varios laicos. Se des-
conoce su proporcién entre nuestra feligresia inicial, y sus descen-
dientes, cada vez mas escasos, no han modelado el pensamiento de
nuestra feligresia, ni su comprension de la Divinidad §48§ llegé a ser
parte de nuestro mensaje esencial al mundo. Hoy probablemente solo
una porcién mintiscula de nuestra feligresia haya oido alguna vez
algo referido a alguna disputa en cuanto a si Cristo una vez tuvo un
comienzo en los eones inconmensurables del pasado. Y aun las pocas
personas de entre nosotros a las que se tilda de “arrianas” —pese
a estar erradas en su teologia tedrica respecto de la naturaleza de
las relaciones dentro de la Divinidad— se han visto tan libres como
sus hermanos més ortodoxos de cualquier pensamiento tendente a

Maryland: Review and Herald, 2002], pp. 190-231; George R. Knight, Nuestra
identidad: Origen y desarrollo (Miami: APIA, 2007), pp. 128-137,177-179, 21,
22, 382. Para la cambiante comprension de Elena G. de White acerca de la Tri-
nidad, véase George R. Knight, “Adventists and Change” [Los adventistas y el
cambiol, Ministry, octubre de 1993, pp. 10-15).
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menoscabar la gloria y el sefiorio divino de Jesiis como Creador, Re-
dentor, Salvador y Abogado.

Nuestro pueblo siempre ha creido en la deidad y la preexistencia
de Ciristo, siendo la mayoria de sus miembros muy probablemente ig-
norantes de disputa alguna en cuanto a las relaciones exactas dentro
de la Divinidad. Tampoco ha planteado nuestra predicacién publica
cuestiones de cristologia, sino que ha hecho hincapié en el mensaje
distintivo de la venida del Sefior. Sin embargo, contamos con declara-
ciones de Elena G. de White, al menos de las décadas de 1870 y 1880,
sobre la deidad de Cristo y referentes a su unidad e igualdad con Dios;
y desde aproximadamente 1890 en adelante se expresé con frecuen-
cia y claridad crecientes en su empefio por corregir ciertas opiniones
erroneas mantenidas por algunos, tales como la nocién literalista de
que Cristo, como Hijo «unigénito», habia tenido un comienzo en el
remoto pasado.

¢Por qué no puso la Sefiora White tanto énfasis desde el principio?
Sin duda, por la misma razén por la que aconsej6é que no se buscase
la disputa teolégica con hermanos respetados aunque equivocados:
en aras de la unidad en los rasgos fundamentales del mensaje del
regreso inminente de Cristo, que todos se sentian llamados por Dios
a proclamar al mundo. En esencia, su consejo fue: §49§ No importa
cuanta razén tengan ustedes, no susciten el asunto en el momento
actual, porque causara la desunién.

Muy posiblemente, nuestra tolerancia de algunas teorias dispares
no ha sido un precio demasiado alto que pagar por la libertad del
dogmatismo y la polémica asociada a los credos, y por la unidad de
espiritu y empefio en nuestra labor mundial.



§50§ La encarnacién
y el «Hijo del hombre»

PREGUNTA 6

3$Qué entienden los adventistas del empleo hecho por Cris-
to del titulo «Hijo del hombre»? ;Y cudl consideran ustedes
que fue el propdsito bdsico de la encarnacion?

La Palabra Inspirada y la Palabra Encarnada, o el Verbo hecho car-
ne, son pilares gemelos en la fe de los adventistas del séptimo dia, en
comun con todos los auténticos cristianos. Toda nuestra esperanza
de salvacion descansa en esas dos provisiones divinas inmutables. De
hecho, consideramos que la encarnacion de Cristo es el hecho mas
estupendo, en si mismo y en sus consecuencias, de la historia de la
humanidad, y la clave a todas las provisiones redentoras de Dios. Todo
lo que antecedi6 a la encarnacidn se encaminaba a ella; y todo lo que
la sigue dimana de ella. Sustenta todo el evangelio, y es absolutamente
esencial para la fe cristiana. Esta unién de la Divinidad con la humani-
dad —de lo Infinito con lo finito, del Creador con la criatura, para que
la Divinidad pudiera revelarse en la humanidad— sobrepasa nuestro
entendimiento humano. Cristo uni6 el cielo y la tierra, a Dios y al hom-
bre, en su propia Persona a través de esta provision.

Ademds, en su encarnacion Cristo se convirtié en algo que no era
antes. Tomé sobre si una condicién §51§ corporal humana, y acept6
las limitaciones de la vida corporal humana, como su forma de exis-
tencia mientras estuvo en la tierra entre los hombres. Asi la Deidad se
auné con la humanidad en una Persona, al convertirse él en el tinico
e irrepetible Dios-hombre. Esto es bédsico en nuestra fe. La muerte
expiatoria vicaria de Cristo en la cruz fue el fruto inevitable de esta
provision fundamental.

Permitasenos repetir que, cuando Cristo se identificé con la raza
humana, mediante la encarnacién, la eterna Palabra de Dios entr6
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en las relaciones terrestres del tiempo. Pero, de entonces en adelante,
desde que el Hijo de Dios se hizo hombre, no ha dejado de ser hom-
bre. Adopt6 la naturaleza humana, y cuando volvié a su Padre, no
solo llevé consigo la humanidad que habia adoptado en la encarna-
cidn, sino que retuvo su naturaleza humana perfecta para siempre,
identificindose eternamente desde entonces con la raza que habia
redimido. Esto ha sido muy bien expresado por una de nuestras es-
critoras mas prominentes, Elena G. de White: «Al tomar nuestra na-
turaleza, el Salvador se vinculé con la humanidad por un vinculo que
nunca se ha de romper. A través de las edades eternas, queda ligado
con nosotros».— El Deseado de todas las gentes (1955), p. 17.

I. El Hijo de Dios se convierte en el Hijo del hombre

Por la encarnacién, la majestad y la gloria del Verbo Eterno, Crea-
dor y Sefior del universo (Juan 1: 1-3) quedaron veladas. Y preci-
samente entonces el Hijo de Dios se convirti6 en el Hijo del hom-
bre, expresién usada mds de ochenta veces en el Nuevo Testamento.
Tomando la humanidad sobre si, se hizo uno con la raza humana
para poder revelar la paternidad de Dios al hombre pecador y para
poder redimir a la humanidad perdida. §52§ En su encarnacion, él se
hizo carne. Padeci6 hambre y sed, y cansancio. Precisaba alimento y
descanso, y el suefio lo renovaba. Compartié la suerte del hombre,
ansiando el afecto humano y falto de la ayuda divina. No obstante,
sigui6 siendo siempre el intachable Hijo de Dios.

Mor6 en la tierra, fue tentado y probado, y se vio tocado con los
sentimientos de nuestras debilidades humanas, pero vivid, a pesar de
todo, una vida totalmente libre de pecado. La suya fue una humani-
dad real y genuina, una humanidad que debi6 pasar por las diversas
etapas del desarrollo, como cualquier otro miembro de nuestra raza.
Estuvo sujeto a José y Maria, y atendia sus devociones en la sinagoga
y el templo. Derramé ldgrimas por la ciudad culpable de Jerusalén, y
ante la tumba de un ser querido. Expresaba su dependencia de Dios
mediante la oracién. Entre tanto, no obstante, retuvo su deidad, sien-
do el dnico e irrepetible hombre Dios. Fue el segundo Adéan, que vino
en la «<semejanza» de la carne humana pecaminosa (Rom. 8: 3), pero
sin un 4pice del deterioro de sus propensiones y pasiones pecamino-
sas. (Véase también el Apéndice B).!

- IVéamse. las notas de gran extensién a las paginas §650, 652, 388§ para una
exposicién mas completa de esta cuestion.
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La primera vez que aparece el titulo «Hijo del hombre» en el
Nuevo Testamento se aplica a Jesiis como predicador itinerante,
sin un lugar donde recostar la cabeza (Mat. 8: 20); la tdltima
vez, como Rey glorificado que regresa (Apoc. 14: 14). Precisa-
mente como Hijo del hombre vino a salvar a los perdidos (Luc.
19: 10). Como Hijo del hombre se atribuy6 autoridad de per-
donar pecados (Mat. 9: 1-8). Como Hijo del hombre sembré la
semilla de la verdad (Mat. 13: 37), fue traicionado (Mat. 17: 22;
Luc. 22: 48), fue crucificado (Mat. 26: 2), resucité de entre los
muertos (Mar. 9: 9) y ascendié al cielo (Juan 6: 62).

Como Hijo del hombre estd ahora igualmente en §53§ el cielo
(Hech. 7: 56) y vela por su iglesia en la tierra (Apoc. 1: 12, 13, 20).
Es mds, volvera en las nubes del cielo precisamente como Hijo del
hombre (Mat. 24: 30; 25: 31). Y como Hijo del hombre ejecutara jui-
cio (Juan 5: 27) y recibir4 su reino (Dan. 7: 13, 14). Ese es el registro
inspirado de su papel como Hijo del hombre.

II. La unién milagrosa de lo divino y lo humano

Jesucristo nuestro Sefior fue una unién misteriosa de la natura-
leza divina con nuestra naturaleza humana. Fue el Hijo del hombre
mientras estuvo aqui en la carne, pero era también el Hijo de Dios.
El misterio de la encarnacién es expresado con claridad y de forma
definida en las Sagradas Escrituras.

«Grande es el misterio de la piedad: Dios fue manifestado en car-
ne» (1 Tim. 3: 16). «Dios estaba en Cristo» (2 Cor. 5: 19). «El Verbo
se hizo carne y habité entre nosotros» (Juan 1: 14).

iQué maravillosa verdad! Elena G. de White se refiri6 a ello con
estos términos:

El revistié su divinidad con humanidad. Fue Dios todo el tiempo,
pero no parecia Dios. Vel6 las demostraciones de deidad que habian
inspirado el homenaje y suscitado la admiracién del universo de Dios.
Fue Dios mientras estuvo en la tierra, pero se despoj6 de la forma de
Dios, y en su lugar tomé la forma y la condicién de un hombre. Anduvo
en la tierra como un hombre. Por nuestra causa se hizo pobre, para que
por su pobreza pudiéramos ser enriquecidos. Puso a un lado su gloria y
su majestad. Era Dios, pero por un tiempo renunci6 a las glorias de la
forma de Dios.— The Review and Herald, 5 de julio de 1887.

Cuanto mds pensamos en el hecho de que Cristo se convirtié en un
nifito aqui en la tierra, mas maravilloso parece. ;Cémo puede ser que
el nifiito indefenso del pesebre de Belén siguiera siendo el divino Hijo
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de Dios? Aunque no podamos entenderlo, podemos creer que Aquel
que hizo los mundos, se convirtié por nuestro bien en un nifio indefen-
s0. §54§ Aunque era mds encumbrado que cualquiera de los dngeles,
aunque era tan grande como el Padre en su trono de los cielos, llegé a
ser uno con nosotros. En él, Dios y el hombre se hicieron uno; y preci-
samente en este hecho encontramos la esperanza de nuestra raza caida.
Mirando a Cristo en la carne, contemplamos a Dios en la humanidad,
y vemos en él el brillo de la gloria divina, la imagen expresa de Dios el
Padre.— The Youth’s Instructor, 21 de noviembre de 1895.

El Creador de los mundos, Aquel en el que estaba la plenitud de la
Divinidad corporalmente, se manifest6 en el nifiito indefenso del pese-
bre. Mds encumbrado que cualquiera de los dngeles, igual al Padre en
dignidad y gloria, y, pese a ello, jrevestido del manto de la humanidad!
La divinidad y la humanidad se combinaron de manera misteriosa, y el
hombre y Dios se hicieron uno. Precisamente en esta unién encontra-
mos la esperanza de nuestra raza caida. Contemplando a Cristo en la
carne, contemplamos a Dios, y vemos en él el brillo de su gloria, la ima-
gen expresa de su persona.— Signs of the Times, 30 de julio de 1896.

En sus dos naturalezas, la divina y la humana, fue perfecto; fue
inmaculado. Que esto fue cierto en el caso de su naturaleza divina
es incontrovertible. Que fue asi en su humanidad también es cierto.
En su reto a los fariseos de sus dias, pregunt: «;Quién de ustedes
me puede probar que soy culpable de pecado?» (Juan 8: 46, NVI).
El apéstol de los gentiles declar6 que Jesiis «no conocié pecado»
(2 Cor. 5: 21); que fue «santo, inocente, sin mancha, apartado de los
pecadores» (Heb. 7: 26). Pedro pudo testificar que nuestro Sefior «no
cometié pecado» (1 Ped. 2: 22); y Juan el amado nos garantiza que
«no hay pecado en él» (1 Juan 3: 5). Pero no solo sus amigos hicieron
hincapié en la impecabilidad de su naturaleza; también sus enemigos
la declararon. Pilato se vio obligado a confesar que no hallaba «deli-
to alguno» en él (Luc. 23: 14). La esposa de Pilato advirti6 a su mari-
do que no tuviera «nada que ver con ese justo» (Mat. 27:19). Hasta
los demonios se sintieron obligados a reconocer la filiaciéon divina de
Jestis y, por lo tanto, su deidad. Cuando se les ordend salir del hom-
bre al que habian poseido, replicaron: «¢Qué tienes con nosotros,
Jesus, §55§ Hijo de Dios?» (Mat. 8: 29). En el Evangelio de Marcos
se recoge: «el Santo de Dios» (Mar. 1: 24).

Elena G. de White escribi6:

Cristo tomé «la naturaleza, pero no la pecaminosidad del hom-
bre».— Signs of the Times, 29 de mayo de 1901.
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«No debiéramos albergar dudas en cuanto a la perfecta impeca-
bilidad de la naturaleza [humana] de Cristo».— Comentario biblico
adventista, tomo 5, p. 1105.

¢Por qué tomé Cristo la naturaleza humana? Esto se ha expresado
perfectamente como sigue:

Al deponer su manto real y su corona soberana, Cristo revistié su
divinidad con humanidad, para que los seres humanos pudieran ser
elevados de su degradacién y ubicados en terreno ventajoso. Cristo no
podria haber venido a esta tierra con la gloria que tenia en los atrios
celestiales. Los seres humanos pecadores no podrian haber resistido
la visién. Vel6 su divinidad con el manto de la humanidad, pero no
se separd de su divinidad. Como Salvador divino humano, vino a po-
nerse a la cabeza de la raza caida, para compartir su experiencia desde
la infancia hasta la virilidad. Para que los seres humanos llegaran a
ser participantes de la naturaleza divina, vino a esta tierra y vivié una
vida de perfecta obediencia.— ELENA G. DE WHITE en The Review and
Herald, 15 de junio de 1905 (la cursiva es nuestra).

Cristo mismo se revistié de la humanidad, para poder alcanzar a
la humanidad. [...] Se requeria tanto lo divino como lo humano para
traer la salvacién al mundo.— El Deseado de todas las gentes, p. 263.

Habiendo asumido la humanidad, Cristo lleg6 a ser uno con la hu-
manidad y, al mismo tiempo revel6 el Padre a los seres humanos pe-
caminosos. Era semejante a sus hermanos en todo. Fue hecho carne,
igual que nosotros. Le daba hambre y sed y se cansaba. Se sostenia
comiendo y se refrescaba durmiendo. Se hermané con los hombres,
y, sin embargo, era el inmaculado Hijo de Dios. Fue un peregrino y
advenedizo en la tierra, estaba en el mundo, pero no era del mundo;
tentado y probado como los hombres y mujeres son tentados y pro-
bados, pero viviendo una vida libre de pecado.— Testimonios para la
iglesia, tomo 8, p. 301.

Recalcamos nuevamente que en su naturaleza humana Cristo fue
perfecto e inmaculado. §56§

A este respecto debe considerarse algo de importancia capital. El
Inmaculado, nuestro Sefior bendito, tomé sobre si voluntariamente
la carga y el castigo de nuestros pecados. Este fue un acto con el ple-
no acuerdo y cooperacion de Dios el Padre.

Dios «cargé en él el pecado de todos nosotros» (Isa. 53: 6). «Cuan-
do haya puesto su vida en expiacién por el pecado...» (vers. 10).

Y, no obstante, este fue un acto voluntario de nuestro bendito Sal-
vador, porque leemos:

«Llevara sobre si las iniquidades de ellos» (vers. 11).

«Derram6 su vida hasta la muerte» (vers. 12).
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«El mismo llevé nuestros pecados en su cuerpo sobre el madero»
(1 Ped. 2: 24).

Como miembro de la familia humana, era mortal; pero como Dios
era la fuente de vida para el mundo. En su persona divina podria bhaber
resistido siempre los ataques de la muerte y haberse negado a ponerse
bajo el dominio de ella. Sin embargo, voluntariamente entreg6 su vida
para poder dar vida y sacar a la luz la inmortalidad. [...] jQué humil-
dad fue esta! Maravill6 a los 4ngeles. jLa lengua humana nunca podra
describirla; la imaginacién no puede comprenderla! jEl Verbo eterno
consintid en hacerse carne! ;Dios se hizo hombre! {Fue una humildad
maravillosal.— ELENA G. DE WHITE en The Review and Herald, 5 de
julio de 1887 (la cursiva es nuestra).

Solo el inmaculado Hijo de Dios podia ser nuestro sustituto. Esto
lo hizo nuestro Redentor inmaculado; tomé sobre si los pecados del
mundo entero, pero, al hacerlo, no hubo en él ni la menor mancha de
corrupcion. La Santa Biblia si dice, sin embargo, que Dios «por no-
sotros lo hizo pecado» (2 Cor. 5: 21). Esta expresion paulina lleva si-
glos desconcertando a los teblogos, pero, signifique lo que signifique,
ciertamente no significa que nuestro Sefior Inmaculado se convirtiese
en pecador. El texto afirma que se le hizo §57§ ser «pecado». De aqui
que deba significar que tom6 nuestro lugar, que murié en lugar nues-
tro, que «fue contado con los pecadores» (Isa. 53: 12) y que tomo la
carga y el castigo que eran nuestros.

Todo verdadero cristiano reconoce este acto redentor de Jesus en
la cruz del Calvario. Hay muchos pasajes biblicos que dan fe de este
hecho.

Los escritos de Elena G. de White estdn en perfecta armonia con
las Sagradas Escrituras sobre este extremo.

El Hijo de Dios soport6 la ira de Dios contra el pecado. Todo el
pecado del mundo, acumulado, se deposité sobre el Portador del pe-
cado, el Inocente, el Unico que podia ser propiciacién por el pecado,
porque él mismo era obediente. Era uno con Dios. No habia mancha
de corrupcién en él.— The Signs of the Times, 9 de diciembre de 1897
(la cursiva es nuestra).

Como uno de nosotros, debia llevar la carga de nuestra culpabilidad
y desgracia. El Ser sin pecado debia sentir la vergiienza del pecado. El
amante de la paz debia habitar con la disensién, la verdad debia morar
con la mentira, la pureza con la vileza. Todo el pecado, la discordia
y la contaminadora concupiscencia de la transgresion torturaban su
espiritu [...]. Sobre Aquel que habia depuesto su gloria y aceptado la
debilidad de la humanidad, debia descansar la redencién del mundo.—
El Deseado de todas las gentes, p. 86 (la cursiva es nuestra).
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Su alma estaba siendo abrumada por el peso de los pecados del mun-
do y su rostro expresaba dolor inenarrable, una angustia profunda que
el hombre caido nunca habia experimentado. Sintié la abrumadora
marea de desdicha que inundaba el mundo. Comprendié los alcances
de la fuerza de la complacencia del apetito y de las pasiones impias que
dominaban el mundo.— The Review and Herald, 4 de agosto de 1874
(la cursiva es nuestra).

Con la expiacién se cumplié toda justicia. En lugar del pecador,
recibié el castigo el inmaculado Hijo de Dios, y el pecador se va libre
mientras recibe a Cristo como su Salvador personal y lo conserve como
tal. Aunque es culpable, se lo considera inocente. Cristo cumpli6 todos
los requerimientos de la justicia.— The Youth’s Instructor, 25 de abril
de 1901 (la cursiva es nuestra).

Inmaculado, llevd los pecados de los culpables. Inocente, se ofre-
ci6 sin embargo como sustituto por los transgresores. El peso de la
culpabilidad de todos los pecados cargé sobre el alma divina del §588§
Redentor del mundo.— Sig#us of the Times, 5 de diciembre de 1892 (la
cursiva es nuestra).

Todo esto lo soporté vicariamente. Lo cargd sobre su alma inma-
culada y lo llevé sobre la cruz cruel.

Hay otro aspecto de esta cuestién que es preciso recalcar, y es que
Jestis no solo tomd y cargd las iniquidades de todos nosotros, sino
que tomo y cargd algo mds, algo, no obstante, que estaba intimamen-
te asociado con nuestros pecados.

«Ciertamente llev €l nuestras enfermedades y sufri6 nuestros do-
lores» (Isa. 53: 4). «Varé6n de dolores, experimentado en sufrimien-
to» (vers. 3).

Mateo se refiere a este pasaje:

«El mismo tomé nuestras enfermedades y llevé nuestras dolen-
cias» (Mat. 8: 17).

La Biblia de Jerusalén dice:

«El tomé nuestras flaquezas y cargd con nuestras enfermedades».

Y la Nicar-Colunga lo vierte asi: «“El tomé nuestras enfermeda-
des y cargd con nuestras dolencias”».

Tal como carg6 (gr. dvadépw [anafers], LXX) nuestras iniquidades
(Isa. §3: 11), asi también cargé (gr. anafers) con nuestras dolencias
(Mat. 8: 17, NC).

Pero observemos adem3s lo que conlleva esto. Obsérvense las pa-
labras usadas para expresar el pensamiento, tanto en Isafas 53 como
en Mateo 8: El llevé nuestros «dolores», nuestras «penas», nuestras
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«debilidades», nuestras «enfermedades». Las palabras originales
también se traducen como ‘dolores’, ‘enfermedades’ y ‘debilidades’.

Sobre esto, obsérvense las siguientes palabras de los escritos de
Elena G. de White:

Estuvo sometido a las debilidades y flaquezas por las cuales §598
estd rodeado el hombre, «para que se cumpliese lo dicho por el profeta
Isafas, cuando dijo: “El mismo tomé nuestras enfermedades, y llevé
nuestras dolencias”». El se compadecié de nuestras debilidades, y en
todo fue tentado como lo somos nosotros, pero «sin pecado». El fue
el Cordero «sin mancha y sin contaminacién». [...] No deberiamos
albergar dudas en cuanto a la perfecta impecabilidad de la naturaleza
bhumana de Cristo.— Signs of the Times, 9 de junio de 1898 (la cursiva
es nuestra).

No habia sido mancillado por la corrupcion, ni tocado por el pe-
cado; sin embargo oraba, y a menudo lo hacia con profundo llanto y
ldgrimas. Oraba por sus discipulos y por si mismo, identificdndose asi
con nuestras necesidades, nuestras debilidades y nuestros fracasos, que
son tan caracteristicos de nuestra condicién humana. Pedia con poder,
sin poseer las pasiones de nuestra naturaleza humana caida, pero pro-
visto de debilidades similares, tentado en todo segiin nuestra semejan-
za. Jesus sufrié una agonia que requeria ayuda y apoyo de su Padre.—
Testimonios para la iglesia, tomo 2, p. 451 (la cursiva es nuestra).

Se hermana con nuestras flaquezas, pero no alimenta pasiones se-
mejantes a las nuestras. Como no pecd, su naturaleza rehuia el mal.
Soport6 luchas y torturas del alma en un mundo de pecado. Dado su
cardcter humano, la oracién era para él una necesidad y un privilegio.
Requeria el mds poderoso apoyo y consuelo divino que su Padre estu-
viera dispuesto a impartirle a él que, para beneficio del hombre, habia
dejado los goces del cielo y elegido por morada un mundo frio e ingra-
to.— Ibid., p. 182 (la cursiva es nuestra).

Sin embargo, dificilmente podria interpretarse, a partir del registro
ni de Isaias ni de Mateo, que Jesus padeciese enfermedades o que
experimentase las debilidades de las que es heredera nuestra natura-
leza humana caida. Pero si que cargd todo esto. ¢No podria ser que
también cargd esto de manera vicaria,? igual que cargé los pecados
del mundo entero?

*Las paginas §59-62§ presentan la curiosisima posicién de que Cristo tomé la
naturaleza humana de forma vicaria de la misma forma que cargé con el pecado
humano vicariamente. Es decir, segiin PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA Cristo no
tomd realmente las fragilidades y debilidades humanas en la encarnacién como

si fuesen suyas de manera innata, sino tinicamente en un sentido vicario y sus-
titutivo.
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Las debilidades, las flaquezas, la fragilidad, son cosas que noso-
tros, con nuestras naturalezas caidas y pecaminosas, tenemos que
sobrellevar. Para nosotros son naturales, inherentes, pero cuando él
las cargé, las tomé no como algo que fuese suyo de forma innata,

sino que las llevd como sustituto nuestro. Las llevo en su naturaleza
inmaculada y perfecta. Permitasenos hacer hincapié nuevamente en
que Cristo §60§ llev6 todo esto de forma vicaria, igual que vicaria-
mente cargd las iniquidades de todos nosotros.

Precisamente en este sentido deberiamos entender los escritos de
Elena G. de White cuando se refiere ocasionalmente a la naturaleza hu-
mana pecaminosa, caida y deteriorada. Leemos que Jestis tomé «nues-
tra naturaleza» (El Deseado de todas las gentes, p. 17); «tomd sobre
si la naturaleza humana» (Comentario biblico adventista, tomo 5,
p- 1102); «se visti6 de la naturaleza humana» (El Deseado de todas las
gentes, p. 92); tomé «nuestra naturaleza pecaminosa» (Medical Minis-
try, p. 181); tomé «nuestra naturaleza caida» (Special Instruction Re-
lating to the Review and Herald Office [Instruccién especial relativa
a la sede de la Review and Herald], p. 13, 26 de mayo de 1896); «la
naturaleza del hombre en su condicién caida» (Signs of the Times, 9
de junio de 1898).

Esa posicion, ciertamente, no se presenta en el Nuevo Testamento. Ni era la
sostenida por Elena G. de White. En El Deseado de todas las gentes aseverd que
«Jests aceptd la humanidad cuando la especie se hallaba debilitada por cuatro
mil afios de pecado. Como cualquier hijo de Adén, acepté los efectos de la gran
ley de la herencia» (p. 32).

E insiste: «Durante cuatro mil afios, la familia humana habia estado per-
diendo fuerza fisica y mental, asi como valor moral; y Cristo tomé sobre si las
flaquezas de la humanidad degenerada» (p. 92; la cursiva es nuestra).

De modo que, segin Elena G. de White, en la encarnacién Cristo tomo sobre
si realmente, no vicariamente, «nuestra naturaleza pecaminosa» (Review and
Herald, 15 de diciembre de 1896, p. 789). O, como dice con relacién a otro
asunto, «tomo sobre si la naturaleza caida y doliente del hombre, degradada
y contaminada por el pecado» (Youth’s Instructor, 20 de diciembre de 1900,
p- 394). En consecuencia, Cristo se encarnd en un cuerpo que estaba sujeto a la
fatiga, al dolor y a la muerte. Se hizo uno con la humanidad en el sentido de que
«se hermana con nuestras flaquezas, pero no alimenta pasiones semejantes a las
nuestras» (Testimonios para la iglesia, tomo 2, p. 182).

Las razones por las que los autores de PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA plantea-
ron el argumento de que Cristo tomé la naturaleza humana «de manera vicaria»
se examinard con relacién a nuestra importante nota sobre la naturaleza humana
de Cristo en el contexto del Apéndice B (especialmente la nota a la pagina §650§;
véase también la Introduccidn histérica y teoldgica a la edicién anotada).
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Todas estas son declaraciones vigorosas y convincentes, pero, sin
duda, nada les asignaria a propésito un significado que sea contrario
al que la misma autora ha dado en otros lugares de sus obras. Obsér-
vese el contexto en el que se usaron estas expresiones.

El tomé «la naturaleza, pero no [...] la pecaminosidad del hom-
bre».— Signs of the Times, 29 de mayo de 1901.

Tomd «la naturaleza humana en su condicién caida», pero «Cristo
no participd en lo mas minimo en su pecado».— Comentario biblico
adventista, tomo 5, p. 110S.

«Se hermana con nuestras flaquezas, pero no alimenta pasiones se-
mejantes a las nuestras».— Testimonios para la iglesia, tomo 2, p. 182.

«Identificindose [...] con nuestras necesidades, nuestras debilidades
y nuestros fracasos [...]. Pedia con poder, sin poseer las pasiones de
nuestra naturaleza humana caida» — Testimonios para la iglesia, tomo
2, p- 451 (la cursiva es nuestra).

«No deberiamos albergar dudas en cuanto a la perfecta §61§ impe-
cabilidad de la naturaleza [humana] de Cristo».— Comentario bibli-
co adventista, tomo 5, p. 1105 (la cursiva es nuestra).

El Hijo de Dios «llegd a ser como uno de nosotros pero sin peca-
do».— The Youtbh’s Instructor, 20 de octubre de 1886 (la cursiva es
nuestra).

«No habia mancha de corrupcion en él» — Signs of the Times, 9
de diciembre de 1897 (la cursiva es nuestra).

Se observard en las declaraciones que acabamos de citar que aun-
que la autora menciona que Jestis tomd nuestra naturaleza, él mismo
no era pecador, sino inmaculado.

Tomase lo que tomase Jesds, no era suyo de manera intrinseca
o innata. Que tomase el peso de nuestras debilidades y fragilidades
heredadas, aun después de cuatro mil afios de flaquezas y degene-
racién acumuladas (El Deseado de todas las gentes, pp. 32, 92), no
contaminé en el menor grado su naturaleza humana. «Tomé sobre
su naturaleza inmaculada nuestra naturaleza pecaminosa».— Medi-
cal Ministry, p. 181. «No deberiamos albergar dudas en cuanto a la
perfecta impecabilidad de la naturaleza [humana] de Cristo».— Co-
mentario biblico adventista, tomo 5, p. 1105.

«Voluntariamente tomo la naturaleza humana. Fue un acto suyo y
por su propio consentimiento».— The Review and Herald, 5 de julio
de 1887.

Se sometié «voluntariamente a todas las condiciones humillan-
tes de la naturaleza humana» (Testimonios para la iglesia, tomo 4,
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p.-449),y «tomo la forma de siervo» (Fil. 2: 7); «agarré la simiente de
Abraham» (Heb. 2:16, Vulgata), de modo que «por nosotros [Dios]
lo hizo pecado» (2 Cor. 5: 21) y fue hecho en todas las cosas «seme-
jante a sus hermanos» (Heb. 2: 17).

Todo lo que Jests tomd, cuanto cargd, ya fuese el §62§ peso y el
castigo de nuestras iniquidades, o las enfermedades y debilidades de
la naturaleza humana, todo fue tomado y cargado de manera vicaria.
Igual que cargar vicariamente los pecados del mundo entero no man-
ché su alma perfecta e inmaculada, tampoco lo manché en el menor
grado con las influencias corruptoras del pecado el cargar con las
enfermedades y debilidades de nuestra naturaleza caida.

Recordemos por siempre que nuestro Sefior bendito fue inmacula-
do. «No deberiamos albergar dudas en cuanto a la perfecta impeca-
bilidad de la naturaleza [humana] de Cristo».— Comentario biblico
adventista, tomo 5, p. 1105.

Al tratar de la humanidad de Cristo necesitdis ser sumamente cui-
dadosos en cada afirmacién, para que vuestras palabras no sean in-
terpretadas haciéndoles decir mds de lo que dicen, y asi perdiis u
oscurezciis la clara percepcidn de la humanidad de Cristo combinada
con su divinidad. Su nacimiento fue un milagro de Dios. [...] «El
Santo Ser que naceri serd llamado Hijo de Dios». [...] Nunca dejéis,
en forma alguna, la més leve impresién en las mentes humanas de
que una mancha de corrupcién o una inclinacién hacia ella descansé
sobre Cristo, o que en alguna manera se rindié a la corrupcién. Fue
tentado en todo como el hombre es tentado, y sin embargo él es lla-
mado «el Santo Ser». Que Cristo pudiera ser tentado en todo como
lo somos nosotros y sin embargo fuera sin pecado, es un misterio que
no ha sido explicado a los mortales. La encarnacién de Cristo siempre
ha sido un misterio, y siempre seguira siéndolo. Lo que se ha revelado
es para nosotros y para nuestros hijos; pero que cada ser humano
permanezca en guardia para que no haga a Cristo completamente
humano, como uno de nosotros, porque esto no puede ser.— Comen-
tario biblico adventista, tomo 5, p. 1103.

iQué salvador tan maravilloso es Jests nuestro Sefior!

IMI. ¢Podria haber pecado Cristo?

Sobre este aspecto de esta pregunta vital hay diversidad de opi-
niones en la iglesia cristiana en su conjunto. Algunos creen que era
imposible que Jests pecase; otros, que era posible. Nos unimos al
segundo grupo en nuestra interpretacion §63§ de este asunto y, como
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muchas otras fases de la doctrina cristiana, eminentes eruditos de
iglesia a lo largo de los siglos se han expresado en términos muy

parecidos a los nuestros. Nuestra posicién sobre esto estd perfecta-
mente expresa por Elena G. de White:

Muchos sostienen que era imposible para Cristo ser vencido por
la tentacién. En tal caso, no podria haberse hallado en la posicién de
Adén; no podria haber obtenido la victoria que Adén dej6é de ganar.
Si en algtin sentido tuviésemos que soportar nosotros un conflicto mas
duro que el que Cristo tuvo que soportar, él no podria socorrernos.
Pero nuestro Salvador tomd la humanidad con todo su pasivo. Se vis-
ti6 de la naturaleza humana, con la posibilidad de ceder a la tentacion.
No tenemos que soportar nada que él no haya soportado. [...] Cristo
venci$ en favor del hombre, soportando la prueba més severa.— El
Deseado de todas las gentes, p. 92 (la cursiva es nuestra).

Resulta evidente que tedlogos del pasado cuya memoria se honra y

reverencia mantuvieron el mismo punto de vista. Notense las siguien-
tes declaraciones:

Si hubiese estado dotado desde el principio de una impecabilidad
absoluta, o de la imposibilidad de pecar, no podria haber sido un hom-
bre real, ni nuestro modelo para ser imitado: su santidad, en vez de
ser su propio acto y mérito inherente logrados por si mismo, habria
sido un don accidental o externo, y su tentacién un espectdculo irreal.
Como verdadero hombre, Cristo ha de haber sido un agente moral li-
bre y responsable: la libertad implica el poder de eleccién entre el bien
y el mal, y el poder de la desobediencia, asi como el de la obediencia a
la ley de Dios.— PHiILLIP SCHAFF, The Person of Christ, pp. 35, 36.

Si se pasa por alto la verdad [...] —es decir, que la fuerza de la ten-
taci6n fue suficiente para crear la conciencia de una lucha—, entonces
todo el curriculo de prueba moral por el que Jestis pasé en la tierra se
degenera de inmediato al nivel de una mera representacién escénica.
[...] En los tiempos modernos no halla aceptacién alguna este punto de
vista docetista, hallindose de acuerdo los tedlogos de todas las escuelas
en que las fuerzas del mal, con las que el Hijo del hombre pele6 tan
noble batalla, no eran sombras, sino enemigos sustanciales y formida-
bles.— ALEXANDER B. BRUCE, Doctor en Teologia, The Humiliation of
Christ, p. 268.

Siempre que atribuyamos, debidamente y en el sentido de la Sagrada
Escritura, todos los elementos morales del hombre a Jestis, no hemos
de separar de ellos la libertad, que es el poder de elegir entre el bien
y el mal; y por esta misma razén hemos de admitir como concebible
que en algin momento él se haya sentido influido §64§ a apartarse de
la voluntad de Dios. A menos que se suponga esto, la historia de la
tentacién, no importa c6mo se pueda explicar, no tendria significado
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alguno; y la expresion de la epistola a los Hebreos de que «fue tentado
en todo seglin nuestra semejanza» careceria de significado.

Como Jesus fue un hombre completo, debe suponerse que coexis-
tfan en él esta susceptibilidad y esta posibilidad. Si no hubiesen co-
existido asi, dejaria de ser un ejemplo de perfecta moralidad huma-
na.— KARL ULLMANN, An Apologetic View of the Sinless Character
of Jesus (1841), p. 11.

No hemos de entender por la expresion [impecabilidad de Jesiis] una
absoluta imposibilidad de pecar, sino tinicamente el hecho real de no
pecat, y, lo que es en una naturaleza racional y libre inseparable de este
hecho, la perfeccién moral y santidad mis elevadas.— Ibid., p. 13.

IV. El propésito de la encarnacién

En cuanto al propésito de la encarnacion, la respuesta aparece en
los textos que apoyan las siguientes seis proposiciones, que resumen
las razones de la venida de Jesis a la tierra en forma humana.

1. VINO PARA REVELAR A D10s AL MUNDO.— Véanse Juan 1: 14,
18;3: 1-36; 17: 6,265 1 Juan 1: 2; 4:9.

2. VINO PARA ACERCAR A D10S Y AL HOMBRE.— Véanse Juan 1: 51
(compdrese con Gén. 28: 12); Mat. 1: 23; 1 Ped. 3: 18.

3. VINO A IDENTIFICARSE CON EL HOMBRE POR NOMBRE.— Es lla-
mado «Hijo del hombre» unas setenta y siete veces en los Evangelios,
como en Lucas 19: 10.

4. VINO PARA CARGAR CON LOS PECADOS DE LA HUMANIDAD.—
Véanse Isa. 53: 6, 11; Juan 1: 29; 1 Ped. 2: 24; 1 Juan 3: 5.

S. VINO A MORIR EN NUESTRO LUGAR.— Véanse Isa. 53: 5-10;
Mat. 26: 28; Hech. 20: 28; Rom. 4: 25; 5: 6-10; 1 Cor. 15: 3; G4l
1: 4; 1 Tim. 2: 6; Heb. 2: 9; 1 Pee. 1: 18, 19; 2: 24; 3: 18. §65§

6. VINO PARA DESTRUIR AL DIABLO Y SUS OBRAS.— Véanse Juan
12: 31; 16: 33; Heb. 2: 14; 1 Juan 3: 8.

V. Un misterio insondable

Al considerar un tema de tan trascendente y vital importancia
como la encarnacién de Cristo, debemos siempre recordar que hay
muchos aspectos de él que jamds podremos sondear. Aunque cap-
temos una vislumbre de la verdad, el lenguaje humano parece del
todo inadecuado para expresar las maravillas y las bellezas del mis-
terio inimitable y sin par de la encarnacion de Jesucristo. Elena G. de
White escribi6:
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Al contemplar la encarnacién de Cristo en la humanidad, quedamos
atonitos ante un misterio insondable que la mente humana no puede
abarcar. Cuanto més reflexionamos en él, mis admirable parece.—
Signs of the Times, 30 de julio de 1896.

Aunque esto es cierto, hay, gracias a Dios, algunas fases de la ver-
dad que han sido reveladas. Y lo que ha sido dado a conocer en la
Palabra de Dios es para que lo estudiemos. La misma autora escribi6
lo siguiente sobre este asunto:

Cuando deseemos estudiar un problema profundo, concentremos
nuestra mente en lo mas maravilloso que jamds haya acontecido en la
tierra o en el cielo: la encarnacién del Hijo de Dios.— Manuscrito 76,
1903.
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PREGUNTA 7

$Cudl es la posicion adventista del séptimo dia con respec-
to a la resurreccion fisica, o corporal, de Cristo?

Los adventistas del séptimo dia creen en la resurreccion fisica, o
corporal de Jesucristo de entre los muertos tan firmemente como
creen en su muerte expiatoria en el Calvario. Esta es una doctrina
cardinal de la fe cristiana, porque el cristianismo descansa en el he-
cho indisputable de que Cristo se levanté de entre los muertos (1 Cor.
15:17).

La resurreccién de Cristo no ha de entenderse meramente en un
sentido espiritual. Realmente se levant6 de entre los muertos. El que
sali6 de la tumba era el mismo Jestis que vivié aqui en la carne. Sur-
gi6 de la tumba con un cuerpo glorificado, pero era real —tan real
que las mujeres que acudieron al sepulcro, al igual que los discipulos,
lo vieron (Mat. 28: 17; Mar. 16: 9, 12, 14). Los dos discipulos en
el camino a Emads hablaron con él (Luc. 24). El mismo dijo a los
discipulos: «Miren mis manos y mis pies» (Luc. 24: 39, NVI). Tenia
«carne» y «huesos» (vers. 39). Comi6 con ellos (vers. 43).

A Tomis se le dio motivo para saber que era el mismo Jestis, pues
se le hizo esta invitacion: «Pon aqui tu dedo y mira mis manos; acer-
ca tu mano y métela §67§ en mi costado» (Juan 20: 27). Si, era el mis-
misimo Salvador. No era un espiritu, ni un fantasma. Quien salié de
la tumba era verdaderamente el divino Hijo de Dios. La resurreccién
de Jestis nuestro Sefior era una parte vital del mensaje de la iglesia
primitiva. Cuando los ap6stoles predicaban, predicaban a Cristo el
Mesias, que resucité de entre los muertos. Anunciaban «en Jests la
resurreccién de entre los muertos» (Hech. 4: 2); «daban testimonio
de la resurreccidn del Sefior Jestis» (vers. 33); Pablo «les predicaba el
evangelio de Jests, y de la resurreccién» (Hech. 17: 18).
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La resurreccién de Jesucristo es de importancia vital en el gran
plan divino de la salvacién. Ni siquiera la muerte de Jesiis, con todo
lo sublime que fue, habria servido de nada, si no hubiese resucitado
de entre los muertos. El gran apostol de los gentiles pone esto de
manifiesto en su certero testimonio del Cristo viviente. En ese ma-
ravilloso capitulo sobre la resurreccion, en su mensaje a la iglesia
de Corinto, vemos el lugar vital que tiene esta gran transaccién en
el propodsito de Dios. Obsérvese cudl seria la situacion si Cristo no
hubiese resucitado de entre los muertos.

1. No habria beneficio alguno de la predicacion del evangelio: «Y
si Cristo no resucit6, vana es entonces nuestra predicacién» (1 Cor.
15: 14).

2. No habria perdén de los pecados: «Y si Cristo no resucitd [...]
aun estdis en vuestros pecados» (vers. 17).

3. No habria propésito alguno en creer en Jesus: «Si Cristo no ha
resucitado, la fe de ustedes es ilusoria» (vers. 17, NVI).

4. No habria resurreccién general de entre §68§ los muertos:
«Ahora bien, si se predica que Cristo ha sido levantado de entre los
muertos, ¢cémo dicen algunos de ustedes que no hay resurreccion?»
{vers. 12, NVI).

5. No habria esperanza alguna mds alld de la tumba: «Si Cristo no
resucité [...] entonces también los que murieron en Cristo perecie-
ron» (vers. 17, 18).

Este es un mensaje poderoso, porque precisamente por el poder de
su resurreccion vivimos la vida cristiana, y la vida del Sefior es vivida
en la vida del creyente.

Se representa a quienes son sepultados con Cristo en el bautismo
levantindose con él en su resurreccién (Rom. 6: 5, 8, 11; Efe. 2: 4,
5; Col. 2: 12, 13). Como consecuencia de esta unioén con Cristo, se
imparte vida nueva al creyente (Rom. 6: 4; 2 Cor. 4: 10, 11; Col.
3:10). Asi se pone a la disposicion de este el poder de la resurreccién
de Cristo (Efe. 1: 19, 20; Fil. 3: 10; Heb. 7: 16).

Hubo un tiempo en el que estibamos muertos en nuestros peca-
dos; ahora estamos vivos en Cristo. Fuimos crucificados con Cris-
to; ahora Cristo vive en nosotros {Gal. 2: 20). Nuestra experiencia
personal de este avivamiento del alma, de esta accidn liberadora del
Espiritu de vida, es el testimonio interno y la evidencia suprema de
la realidad de la resurreccion.
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Por encima de todo, la resurreccion de nuestro Sefior es la garantia
de que también nosotros seremos resucitados con ocasién de su se-
gunda venida (1 Cor. 15: 20, 23).

La historicidad de la resurreccién

Se dieron muchas evidencias de este suceso asombroso a los prime-
ros cristianos. Hubo al menos diez apariciones de Jestis después de su
resurreccion. (1) A Maria Magdalena: Marcos 16: 9; Juan 20: 14-17.
(2) A las mujeres que iban de camino para decir a los discipulos que
Cristo habia §69§ resucitado: Mateo 28: 9. (3) A Pedro: Lucas 24: 4.
(4) A los dos discipulos que transitaban por el camino a Emads: Mar-
cos 16: 12; Lucas 24: 15, 31. (5) A los discipulos congregados en la
noche del dia de la resurreccién: Marcos 16: 14; Lucas 24: 36; Juan
20: 19. (6) A los discipulos congregados una semana después: Juan 20:
26-29. (7) A los discipulos junto al Mar de Galilea: Juan 21: 1-22. (8)
A los once en una montafia de Galilea, encontrandose presentes qui-
nientos hermanos en la fe: Mateo 28: 16; Marcos 16: 7; 1 Corintios
15: 6. (9) A Santiago: 1 Corintios 15: 7. (10) A los once discipulos en
el momento de la ascensién: Marcos 16: 19; Lucas 24: 50-52; Hechos
1: 4-12.

A. T. Robertson hace el siguiente comentario con respecto al en-
cuentro con los quinientos discipulos:

La fuerza de este testimonio estriba en el hecho de que la mayoria

(ol mhreioveg [hoi pleiones]) de ellos seguia con vida cuando Pablo escribié

esta epistola, [...] no mas de veinticinco afios después de la resurrec-

cién de Cristo.— Word Pictures in the New Testament, 1931, tomo 4,
p. 188.

Ademids del testimonio de los apdstoles y del testimonio de las
mujeres, estd, seglin los primeros escritores de la iglesia, el testimonio
del concilidbulo judio (Mat. 28: 11-15), y también el de las autori-
dades romanas. Pilato estaba al tanto de los hechos, y los registrd
en su informe periédico al emperador. Eusebio, obispo del siglo IV e
historiador de la iglesia, escribi6:

Y cuando ya se hablaba con gran tumulto por doquier sobre la
maravillosa resurreccién y ascensién de nuestro Salvador, segin una
antigua costumbre que se mantenia entre los gobernantes de las pro-
vincias de informar al emperador los sucesos novedosos que tenian
lugar en ellas, para que nada escapase a su atencién, Poncio Pilato
envié a Tiberio los informes de lo que se hablaba con gran tumulto
por doquier en toda Palestina relativo a la resurreccién de nuestro Sal-
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vador Jesucristo de entre los muertos. Presentd un relato también de
otras maravillas que habia aprendido de él, y de cémo, §70§ después
de su muerte, habiéndose levantado de entre los muertos, muchos lo
crefan ahora un dios.

Que Pilato presentd un informe oficial a Tiberio también lo afirma Tertulia-

no (Apol. 21), y es en si mismo bastante probable. Justino Martir (Apol. 1. 35 y

48) menciona también ciertos Hechos de Pilato conocidos en su época, pero los

asi llamados Hechos de Pilato que ain existen en diversas formas son espurios,

y pertenecen a un periodo muy posterior. Son curiosos e imaginativos.

— Nicene and Post-Nicene Fathers [Padres de la Iglesia antes y después

de Nicea], 2* serie, tomo 1, p. 105.!

El populacho debe de haber sabido de ello, porque en el momento
de la resurreccion hubo un terremoto y se levantaron muchos de los
santos. Estos fueron la realidad simbolizada, en parte al menos, por
la gavilla mecida que se ofrecia en los dias de la antigiiedad. El relato
dice: «Los sepulcros se abrieron y muchos cuerpos de santos que
habian dormido, se levantaron; y después que él resucitd, salieron de
los sepulcros, entraron en la santa ciudad y aparecieron a muchos»
(Mat. 27: 52, 53).

Comentando esta experiencia, Elena G. de White escribio:

Al resucitar Cristo, sac6é de la tumba una multitud de cautivos. El
terremoto ocurrido en ocasién de su muerte habia abierto sus tumbas,

y cuando él resucit6 salieron con él. Eran aquellos que habian sido

colaboradores con Dios y que, a costa de su vida, habian dado testi-

monio de la verdad. Ahora iban a ser testigos de Aquel que los habia

resucitado.— El Deseado de todas las gentes, p. 730.

'La estructura més bien confusa en las dos pérrafos anteriores reproduce el
origindl, ‘donde el segundo pérrafo esuna nota a pie dé pagina del primero.



§71§ Cristo y el arcangel Miguel

PREGUNTA 8

Los adventistas del séptimo dia han sido acusados de sos-
tener la misma creencia que los testigos de Jehovd relativa a
Miguel: que Miguel el arcingel era Jesucristo antes de su en-
carnacion, y que era un ser creado. ;Es vdlida esta acusacion?
Si Miguel es Cristo, scémo explican ustedes Judas 9?

Rechazamos rotundamente la idea expresada en esta pregunta, y la
posicién mantenida por los testigos de Jehova. No creemos que Cristo
sea un ser creado.! Como pueblo, no hemos considerado la identifica-
ci6én de Miguel de suficiente prominencia como para dedicarle mucha
atencion, ni en nuestra bibliografia ni en nuestra predicaci6n. Pero si que
tenemos puntos de vista claros sobre el tema, y estamos preparados para
presentarlos. Y podria afiadirse que nuestros puntos de vista respecto de
Miguel han sido sostenidos por diversos eruditos eminentes a lo largo
de los siglos. Por lo tanto, no estamos solos en nuestra interpretacion.

Creemos que el término «Miguel» no es sino uno de los muchos
titulos aplicados al Hijo de Dios, la segunda persona de la Divinidad.
Pero tal punto de vista no entra en conflicto de ninguna manera con
nuestra creencia en su plena deidad y preexistencia eterna, ni en lo
més minimo menosprecia su persona ni su obra. §72§

Se alude a Miguel en el libro de Judas y se lo denomina el arcdingel.
Y si no fuera por otras referencias de las Sagradas Escrituras, que lo
presentan en una posicion distinta, en principio podria concluirse que
fue un ser creado, como lo son los dngeles en su conjunto. Creemos,
sin embargo, que esa posicién distinta indica su condicién real, y que,

'Deberia observarse que algunos de los primeros adventistas del séptimo dia
si mantenian que Cristo fuese un ser creado. Urias Smith, por ejemplo, sostenia
que Cristo fue «el primer ser creado, remontdndose su existencia a mucho an-
tes que cualquier otro ser © cosa creada» (Thoughts on Revelation [Reflexiones
sobre el Apocalipsis], [Battle Creek, Michigan: Seventh-day Adventist Publish-
ing Association, 1865], p. §9).
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ademds, actia como jefe supremo de las huestes angélicas. Pero que
actiie en ese puesto no hace de él un dngel creado. Es preciso conside-
rar varios factores importantes en un estudio de esta cuestién.

I. Cristo en relacion con las huestes angélicas

Los dngeles son seres creados (Col. 1: 16), y, como tales, no han de
ser adorados (Col. 2: 18; Apoc. 19: 10). Son mensajeros de Dios para
quienes serdn herederos de salvacién (Heb. 1: 13, 14).

Sin embargo, Cristo tiene «mds excelente nombre que» los 4dngeles
(Heb. 1: 4). Tiene «un nombre que es sobre todo nombre» (Fil. 2:
9), por encima del de todo 4ngel del cielo (Efe. 1: 21). Los dngeles
le estin sometidos (1 Ped. 3: 22). Se inclinan ante él (Fil. 2: 10) y lo
adoran (Heb. 1: 6). Los dngeles de Dios rehiisan la adoracién de los
hombres (Apoc. 22: 8, 9).

I1. El Hijo de Dios en el Antiguo Testamento

En el Antiguo Testamento hay constancia de un Ser divino que es
llamado el «dngel del SEROR» (Exo. 3: 2, NVI), el «angel de Dios»
(Exo. 14: 19) y el «angel de su presencia» (Isa. 63: 9, LBA), «el men-
sajero del pacto» (Mal. 3: 1); también «un 4ngel» (Exo. 23: 20), «mi
angel» (vers. 23), y «su dngel» (Dan. 3: 28). Fijémonos en algunas de
estas referencias: §73§

1. EL «ANGEL DEL SENOR».— (a) Tal como se manifest6 a Gede6n
(Jue. 6: 11-22). El «adngel del SEROR» (vers. 11, NVI) es hecho equiva-
lente al «SENOR» (vers. 14, NVI); y «Gedeén construyd alli un altar al
SENOR» (vers. 24, NVI). (b) Tal como se manifest6 a Manoa (Jue. 13:
3-21). La esposa de Manoa se refiere al «angel del SEROR» (vers. 3, NVI)
que habia visto diciendo que era «un varén de Dios» (vers. 6), y Manoa
dijo que habian «visto a Dios» (vers. 22). (c) Tal como se manifest6 al
sumo sacerdote Josué (Zac. 3: 1-6). El «angel del SENOR» quita la ini-
quidad, y da un cambio de vestiduras, o justicia (vers. 2, 4). Esta es la
prerrogativa de la Deidad.

2. EL «ANGEL» QUE SE APARECIO A JacoB.— Este Angel (Ose. 12:
4) se apareci6 a Jacob con forma de hombre (Gén. 32: 24). El Angel
(hombre) bendijo a Jacob (vers. 29), y Jacob dijo: «Vi a Dios cara a
cara» (vers. 30). No se permite la adoracién de los dngeles (Col. 2:
18; Apoc. 19: 10; 22: 8, 9). Esta es una diferencia importante entre
Cristo y los dngeles.
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3. EL «ANGEL DE SU PRESENCIA».— Este Angel «salvé» y «redi-
mib» (Isa. 63: 9), de ahi que sea equiparado con la Deidad (cf. Isa.
43: 11; 44: 6).

4. «Mi1 ANGEL».— Este «Angel» (Exo. 23: 23) podia perdonar
la transgresién, y el nombre de Dios estaba «en él» (vers. 21).
Dado que el perdon del pecado es la prerrogativa de Dios (Mar.
2: 7), parece inevitable la conclusién de que «mi 4ngel» es un
miembro de la Divinidad. Con este trasfondo, no resulta dificil re-
conocer que en los dias de la antigiiledad habia Uno con Dios que
era conocido en los casos anteriores como «el dngel del SENOR» o
«mi angel» y luego, mis tarde, «mi Hijo» (Sal. 2: 7). A la vez, era
también «mi ungido» (heb. 721 [masi*h]). §74§

También es llamado «nifio» e «<hijo» (Isa. 9: 6). Y este «hijo» no es
sino el «“Dios fuerte”, “Padre eterno”, “Principe de paz”» (vers. 6).
El Targum de Isaias 9: § (la versificacion hebrea varia con respecto a
la version de Valera) pone: «Admirable consejero, Dios fuerte, el que
vive por siempre, el Ungido [0 Mesias]».

IIL. Identidad del «Principe de los principes»

La expresion «Principe de los principes» aparece tinicamente una
vez en el Registro divino: Daniel 8: 25. En la visién contemplada por
Daniel, un poder enemigo «se engrandeci6 frente al principe de los
ejércitos»; en la explicacién del dngel dada a Daniel, se dice que este
poder se levantaria «contra el Principe de los principes». El «principe
de los ejércitos» es equiparado con «el Principe de los principes».
Obviamente, aqui hay una referencia a la Deidad. La expresion es
similar a otras expresiones halladas en la Palabra de Dios. El Salmo
136: 3 habla del «Sefior de los sefiores», Deuteronomio 10: 17 del
«Dios de dioses», y Apocalipsis 19: 16 del «Rey de reyes».

En su Comentario sobre Daniel, el Dr. Slotki muestra que la ex-
presion «Principe de los principes» (Dan. 8: 25) es lo mismo que la
de «principe de los ejércitos» del versiculo 11.Y, al comentar las dos
expresiones, la Cambridge Bible [Biblia de Cambridge] aclara: «o
sea, Dios». Pero también se alude a este «Principe de los principes»
o «principe de los ejércitos» con el nombre de Miguel. Daniel 10:
21 habla de «Miguel vuestro principe», y Daniel 12: 1 lo hace de
Miguel, «el gran principe». Pero este Principe es también el Mesias,
porque en Daniel 9: 25 leemos «Mesias Principe». Otros concuerdan
con esto. Joseph Parker afirma:
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Miguel era conocido entre los antiguos judios como el dngel o prin-
cipe que tenia la responsabilidad especial de la nacién de Israel. La
flor y nata de los escritores judios coinciden en ensefiar que el nombre
«Miguel» es lo mismo que el titulo «Mesias». Sostienen que los §75§
pocos pasajes en los que se alude a él pueden ser explicados de la forma
mds satisfactoria posible sobre esta suposicién. El hombre que habla
en el texto era «un vardn vestido de lino y cefiida su cintura con oro
de Ufaz. Su cuerpo era como de berilo, su rostro parecia un reldmpago,
sus ojos como antorchas de fuego, sus brazos y sus pies como de color
de bronce bruiiido, y el sonido de sus palabras como el estruendo de
una multitud» (Dan. 10: 5, 6). Este es el deslumbrante y anénimo per-
sonaje que ha atraido la atencién de la imaginacién religiosa a lo largo
de todos los siglos de los que se tiene constancia. Un dia —no uno de
los dias frios y grises de la tierra, sino un dia mds luminoso— veremos
a ese Personaje, nos dirigiremos a él por su nombre, y le daremos las
gracias por velar con ternura una luz que podria haber cegado a la
creacion.— The People’s Bible, tomo 16, p. 438.

La Persona innominada en Daniel 10: 5, 6 —pero descrita dicien-
do que tenia la apariencia del relimpago— es perfectamente cono-
cida en las visiones apocalipticas. Se encuentra una descripcién muy
similar de él en Apocalipsis 1: 13-15. ¢No es el personaje anénimo de
Daniel 10: 5, 6 nombrado ahora en Daniel 10: 13, cuando es desig-
nado con el nombre de Miguel?

Los escritores neotestamentarios también recogen este pensamien-
to y aplican la terminologia de Daniel a Jesucristo nuestro Sefior. Se
declara que es el «Autor [o principe; gr. dpxnyds {arjegos}] de la vida»
(Hech. 3: 15); «Principe y Salvador» (Hech. 5: 31); y «soberano [o
principe; gr. &pxwv {arjon}] de los reyes de la tierra» (Apoc. 1: 5).

Este Principe, o Mesias, de las visiones apocalipticas de los dias
antiguos es equiparado, por lo tanto, con Miguel. De aqui que el
nombre de Miguel sea, segiin creemos, uno de los titulos del Hijo del
Dios viviente. Pero Miguel es denominado «el arcangel» (Jud. 9) y
este término, creemos, se aplica también a Jestis nuestro Sefior.

IV. El término «arcangel»

Habiendo dado consideracién a Cristo como el «Angel del SEROR»,
y habiendo hecho mencién del hecho de que «Miguel» y «arciangel»
son titulos de nuestro Sefior, §76§ observemos la significacién de la
primera parte del término «arcingel».
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La particula ‘arc-’ procede del prefijo griego apyL- [arji-], pero ha-
bria que considerar también otras palabras relacionadas como épy1
[arje] y dpyov [arjon].

Arjé significa principio, y puede implicar también las ideas de go-
bierno y autoridad. En la version Reina-Valera de 1995 se vierte como
«dominio» (1 Cor. 15: 24); «principado» (Efe. 1: 21); y «primeros
rudimentos» (Heb. 5: 12). Arjon significa «principe», «gobernante».
Arjé'y arjon se usan a veces en relacién con nuestro Sefior, como en la
expresion «Angel del SEROR». Arjé se emplea de forma mesidnica en
Isaias 9: 6, donde en la versién de los LXX (traduccién de Bagster)
se vierte por «gobierno» en la expresién «cuyo gobierno [arjé] estd
sobre su hombro [del Mesias]».

En el Nuevo Testamento, Jesis nuestro Sefior es llamado «el prin-
cipio» [arje] (Col. 1: 18), también «el Alfa y la Omega, el principio»
[arje] (Apoc. 21: 6; véase también Apoc. 22: 13).

Arjon se vierte a menudo por «gobernante», «principe», etcétera.
Pero una vez en el Nuevo Testamento se usa puesto en relacién con Je-
sts, «el soberano [o principe] de los reyes de la tierra» (Apoc. 1: 5).

Arjén se usa en ocasiones de manera mesidnica, y asi se refiere a
Cristo nuestro Salvador. El es «un principe [arjon] y comandante para
los gentiles» (Isa. 55: 4, LXX, traducci6én de Bagster); es Aquel que ha
de «ser un gobernante [arjon] de Israel» (Miq. 5: 2, LXX, traduccién
de Bagster).

Otra palabra griega con el mismo prefijo azji es arjégos, derivada de
apxL y Tyyéopor [bégeomai] o &yw [ags] —«conducir», etcétera. §77§

Tal como aparece en la Septuaginta, arjégos es vertida generalmen-
te en la traduccion de Bagster por «cabeza», «jefe», «gobernante»,
«principe», etcétera. Pero en el Nuevo testamento es usada tinicamen-
te con referencia a nuestro Sefior. Se le llama autor —«autor [arjégos}
de la salvacién de ellos» (Heb. 2: 10); «autor [...] de la fe» (Heb. 12:
2, margen, «iniciador»); «Autor de la vida» (Hech. 3: 15, margen,
«principe»); Principe —«Principe y Salvador» (Hech. 5: 31).

El estudio de las palabras griegas anteriores muestra que a veces se
han aplicado a Cristo nuestro Sefior y, ademads, que arjégos en su uso en
el Nuevo Testamento en todas y cada una de las ocasiones a Jests.

V. Cristo en relacion con las huestes de los angeles

A la luz de lo que antecede, creemos que el divino Hijo de Dios, uno
de cuyos titulos es «el arcingel Miguel», es el jefe de las huestes angéli-
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cas. Sin embargo, para nosotros esto no disminuye su deidad en modo
alguno, como tampoco lo hizo que se convirtiese en hombre y tomase
nuestra carne. Ciertamente se convirtié en «el Hijo del hombre», pero
todo el tiempo que pasé en la tierra como hombre, fue a la vez Dios
manifiesto en la carne (1 Tim. 4: 10). Ademds, también es revelado en
las Sagradas Escrituras como el dirigente de las huestes de Israel, bajo
el titulo del «angel del SENOR», el «dngel de su presencia», etcétera.
Pero ser todo ello no restringia ni aminoraba su deidad. ¢Por qué, en-
tonces, no podria ser considerado «Capitin General» (LXX)* de las
huestes de los dngeles sin equipararlo con los dngeles §78§ en cuanto
que seres creados? El ser que se le apareci6 a Josué como «comandante
del ejército del SENOR» era un ser divino, a quien Josué adoré (Jos.
5: 14). De modo que las huestes del Sefior son comandadas por un
ser divino digno de adoracién, y cuya presencia hace santo un lugar
(vers. 15). Este Ser Divino creemos que no era otro que nuestro Sefior
Jesucristo.

Por lo tanto, creemos que hay buenas razones para reconocer a
nuestro bendito Sefior como jefe de las huestes celestiales.

VI. Miguel en la literatura judia

En los escritos judios a Miguel se lo reconoce como el Defensor
en Israel, que mediaba de muchas maneras. Asi, evit6 que Isaac fuese
sacrificado (Yalkut Reubeni, seccion Wayera); luché con Jacob (Tar-
gum, Gén. 32: 25); fue Defensor cuando Israel merecié la muerte en
el Mar Rojo (Rabd sobre el libro de Exodo, 18: 5); condujo a Israel
durante los cuarenta afios por el desierto (comentario de Abravanel a
Exo. 23: 20); dio a Moisés las tablas de piedra (Apocalipsis de Moi-
sés, 1); instruyd a Moisés en el Sinai (Jubileos, i. 27, ii. 1); destruyd
el ejército de Senaqueribt (Midrds sobre el libro de Exodo, 18: 5);
fue uno de los dngeles que visit6 a Abraham' (Yoma, 372; Shebu’oth,
351® nota a pie de pigina); era el dngel guardidn de Israel (Yomua,
77%); ministra en el santuario celestial (Menahoth, 1107).

VII. Miguel en el marco de la epistola de Judas

La epistola de Judas fue escrita para combatir una herejia que habia
invadido la iglesia de aquellos dias, pues falsos maestros estaban corrom-
*Josué 5: 14, traduccién inglesa de Charles Thomson.

*Esta declaracidn se refiere al «dngel de su presencia», que la Jewish Encyclo-
pedia [Enciclopedia judia] dice que es Miguel.
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piendo y desvirtuando «la fe §79§ que ha sido una vez dada a los santos»
(vers. 3). La carta de Judas fue un llamamiento a los miembros leales
para que rompiesen su asociacion con estos subversores de la verdad. El
autor no entra en detalle en lo referente a esa herejia, porque su carta no
es una teologia sistematica, sino que es mds bien una proclama.

Este libro es pequeiio, pero rico en alusiones y citas. Es evidente
que las ensefianzas corruptas contra las que Judas advertia a la iglesia
eran el liberalismo y el antinomianismo. Esa falsa filosofia no solo
estaba errada de raiz en su concepto, sino que, cuando era practicada
en la vida, llevaba a la depravacion y a una inmoralidad repugnante.
Quienes habian introducido esa herejia subversiva, habian entrado
en la iglesia, evidentemente, de forma subrepticia, y amenazaban con
socavar la estructura misma del templo de la verdad.

1. EL FIN GLTIMO DE LA REBELION.— La depravacion de esa en-
sefianza es puesta en evidencia por la referencia que hace el autor a
la flagrante inmoralidad de Sodoma y Gomorra, mientras que ilustrd
la actitud de los propios maestros con la rebelion de Coré. «jAy de
ellos!», advierte, «porque han seguido el camino de Cain» (vers. 11).
Haciendo hincapié en el fin dltimo de estos difamadores de la justicia,
se refiere en particular al destino de los dngeles rebeldes. Estos seres
celestiales, «que no guardaron su dignidad, sino que abandonaron su
propio hogar» (vers. 6), estan reservados para el juicio. Aguardan el
dia venidero del castigo final.

Es clara la razén por la que Judas se refiere a la rebelion de los 4n-
geles, y la rebelion del antiguo Israel contra la autoridad. Advierte a
la iglesia de que todos cuantos «maldicen todo lo que no entienden»
(vers. 10, NVI) pereceran. §80§ Dice de estos herejes que son profana-
dores de la carne, y declara que no solo estimaron en nada el consejo
de la autoridad de la iglesia, sino que en realidad negaron la autori-
dad de Dios y de nuestro Sefior Jesucristo. Sus juicios «de maldicién»
(vers. 15), o acusaciones injuriosas, eran no solo denuncias contra la
autoridad apostdlica, sino pronunciamientos contra el propio Dios.

2. LA REFERENCIA DE JUDAS A MIGUEL.— Obviamente, no era el
prop6sito de Judas identificar a Miguel, salvo para llamar la atencién
al hecho de que es el arcangel. Su referencia a Miguel se produce, en
realidad, por via de contraste. Este contraste es trazado entre quienes
presentaban una acusacién injuriosa, y Miguel que no queria hacer
tal cosa. Por una parte, contrasta a los individuos «llevados por sus
delirios» que «desprecian la autoridad y maldicen a los seres celestia-
les» (vers. 8) con Miguel, el arcangel, por otra. El, un ser celestial, aun
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cuando estaba en disputa con el principe del mal, pese a que habia
razén para hacerlo, «no se atrevi» a proferir un juicio de maldicién.
Este es el contraste: Ellos, meros hombres, despreciaban la autoridad
hasta el punto de acusar con injurias a los que ocupaban una autori-
dad superior; mientras que Miguel, el arcangel, no quiso actuar asi ni
siquiera cuando contendia con Satanis.

Se podria decir con propiedad que el diablo, el principe del mal,
merecia un juicio de maldicién, pero Miguel no queria rebajarse a
tal cosa. Decir que Miguel no podia, en el sentido de que no tenia el
poder o la autoridad para hacerlo, no seria verdad. No es que Miguel
no pudiera, en el sentido de estar limitado, sino més bien que #o que-
ria adoptar tal actitud. La Scott’s Bible [Biblia de Scott] comenta:

No obstante no osé proferir ninguna expresion injuriosa: no por
temor al diablo; sino porque aun en esas circunstancias, no §81§ habria
sido coherente con la perfeccion de su caricter.

Miguel se negaba a hacer lo que estos criticones incesantes osaban
hacer. Ellos eran insultantes, difamadores, calumniadores, hasta blas-
femos. Pero Miguel, aun en su trato con el diablo, revelaba dignidad
y porte celestial. No podia descender a semejante nivel de lenguaje
difamatorio. En vez de multiplicar las palabras, declaré con autori-
dad: «El Sefior te reprenda» (vers. 9).

El uso de la expresién «El Sefior te reprenda» es significativo. Se
encuentra solamente en otro lugar de las Sagradas Escrituras: Zaca-
rias 3: 2. Alli el que habla es «el dngel del SEROR» (vers. 1); pero en el
versiculo 2, es el «SENOR» el que habla. Aqui encontramos al «angel
del SEROR» equiparado con el propio Jehova, y es él el que le dice a
Satands: «El SENOR te reprenda».

Esta es una expresion tnica. El primer uso que hace la Biblia de ella es
en boca del Sefior en su enfrentamiento con Satanas. L.a misma expresion
se usa en Judas. ¢No podria ser, entonces, que se revele aqui al mismo
Ser divino? En Zacarias ese Ser fue manifestado con uno de sus titulos,
«el angel del SENOR»; en Judas con otro de sus titulos, «Miguel».

Ademds, en las Sagradas Escrituras se menciona al arcangel tinica-
mente dos veces: 1 Tesalonicenses 4: 16 y Judas 9. Pablo, escribien-
do a los creyentes de Tesalonica, habla de una «voz de arcéngel» y
la asocia con la resurreccién general de los santos; mientras que en
Judas, la referencia tiene que ver especificamente con el cuerpo de
Moisés. Otra referencia a Miguel como jefe de la hueste angélica se
ve en Apocalipsis 12: 7-10. A lo largo de los siglos muchos eruditos
han aplicado esto a los dias cuando §82§ Satands se rebeld, antes de
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que nuestro mundo fuese creado. Entonces hubo guerra en el cielo.
Miguel y sus 4dngeles lucharon contra el dragdn y sus dngeles. Es evi-
dente que aqui esta el comienzo del gran conflicto entre las fuerzas
de la justicia y del mal. En este pasaje, Miguel y Satands se ponen en
contraste. ¢Quién es el Miguel de este pasaje apocaliptico? Si Cristo
es el jefe de las huestes angélicas, entonces vemos aqui la primera
batalla del gran conflicto entre Cristo y Satanis.

Hay buenas razones para este concepto, porque leemos que «el acu-
sador de nuestros hermanos» fue expulsado mediante «la autoridad de
su Cristo» (Apoc. 12: 10). La victoria es posible para los santos tnica-
mente por medio de nuestro Sefior resucitado. Cristo fue quien triunfé
sobre Satands en la confrontacién original. Y mediante Cristo vencemos
en los encuentros continuos contra el diablo y sus huestes del mal.

Matthew Henry hizo este comentario a este pasaje:

[...] «Miguel y sus dngeles» por una parte, y «el dragdn y sus dnge-
les» por la otra. Cristo, el gran 4dngel del pacto, y sus fieles seguidores;

y Satands y todos sus instrumentos.

VIII. Resumen de la evidencia

1. Los términos usados con respecto a Cristo son similares a los
usados para Miguel: (a) de Cristo, como «Principe de los princi-
pes», como «principe de los ejércitos», como el «Mesias Principe» y
como el «Autor de la vida»; (b) de Miguel, como «vuestro principe»
y como «el gran principe».

2. Igual que ‘arcdngel’ se usa para Miguel, también arjégos y arjon
se usan para Cristo. Asi: Cristo es el arjégos —el «autor» (Heb. 2: 10;
12: 2; Hech. 3: 15). §83§

3. El comienzo del gran conflicto entre Cristo (Miguel) y Satands
se ve en Apocalipsis 12: 7-10.

4. Miguel ejerce la misma prerrogativa que Jehova cuando le dice
a Satanas: «El SENOR te reprenda».

5. Miguel es equiparado con Cristo por muchos eruditos biblicos.

De lo que antecede se vera que nuestro concepto de Miguel, como sim-
plemente otro titulo del Sefior Jesucristo, es muy diferente de los puntos
de vista de otros que ensefian que Miguel es meramente un ser angélico
creado y no la eterna Palabra de Dios. En contraste marcado con tan de-
gradante cristologia, los adventistas del séptimo dia sostienen que Jestis es
«Dios verdadero de Dios verdadero, de la misma sustancia que el Padre»
—coexistente, coeterno con Dios el Padre, igual a él. Creemos que nunca
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hubo un momento en el que Cristo no existiese. El Dios por siempre, al
ser su vida «original, que no proviene ni deriva de otra».

Notas adicionales

1. CRISTO COMO EL «ANGEL DEL SENOR»

Sobre Exo. 23: 20:

«“He aqui, yo envio un mensajero delante de ti”. Los comentaristas ju-
dios consideran al mensajero como Moisés, quien, sin duda, fue un emba-
jador especialmente comisionado de Dios, y al que, por lo tanto, se podria
denominar mensajero de Dios. Pero las expresiones “él no perdonari vuestra
rebelién” y “mi nombre estd en él” son demasiado sublimes para Moisés. El
pasaje debe referirse a un dngel, probablemente el “Angel del pacto”, a quien
los mejores comentaristas identifican con la segunda Persona de la Trinidad,
el Hijo de Dios bendito por los siglos».— George Rawlinson, Pulpit Com-
mentary, “Exodus”, tomo 2, p. 212,

«Otros suponen que [“un 4ngel”, Exo. 23: 20; “mi dngel”, Exo. 23: 23]
es el Hijo de Dios, el Angel del pacto; porque se §84§ dice que israelitas en el
desierto tentaron a Cristo, y podemos también suponerlo mensajero de Dios,
y redentor de la iglesia, antes de su encarnacién, como el cordero sacrificado
desde la fundacién del mundo».— Matthew Henry’s Commentary, Exodo
23, nota general.

«No parece que haya razon para dudar que, en este Mensajero de Yahveh,
captemos una vislumbre de algin misterio de la Divinidad. Para percibir el
contraste con un mensajero inferior, véase el cap. 33: 2, 3».— J. B. Rother-
ham, The Empbhasized Old Testament (1916), nota sobre Exo. 23: 20.

Sobre Jueces 6:

«La persona que le dio el encargo era “un angel del Sefior”; pareceria que
no era un angel creado, sino el mismisimo Hijo de Dios, la Palabra eterna,
el Sefior de los dngeles. Este dngel es llamado aqui Jehova, el incomunica-
ble nombre de Dios, vers. 14, 16; y él dice: “Estaré contigo”».— Matthew
Henry’s Commentary.

Sobre Jueces 13:

«Y este dngel [...] era el Sefior mismo, es decir, la Palabra de Dios, que
habia de ser el Mesias, porque su nombre es llamado Admirable, vers. 18, y
Jebovd, vers. 19».— Ibid.

Sobre Daniel 3:

«Se vio con ellos en el fuego a un cuarto personaje, cuya forma, a juicio
de Nabucodonosor, era “como el Hijo de Dios”; tenia el aspecto de una
persona divina, un mensajero del cielo, no el de un siervo, sino el de un Hijo.
“Como un angel”, interpretan algunos; y los dngeles son llamados “hijos
de Dios”, Job xxxviii. 7. En el relato apdcrifo de este episodio se dice: “El
angel del Sefior descendi6 al horno”; y Nabucodonosor dice aqui (vers. 28)
que Dios envi6 su angel y los libré; y fue un dngel el que cerré la boca de
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los leones cuando Daniel estuvo en el foso, cap. vi. 22. Pero algunos piensan
que fue el Hijo eterno de Dios, el 4dngel del pacto, y no un dngel creado. A
menudo aparecid con nuestra naturaleza antes de que la asumiese para siem-
pre y con todas sus consecuencias [en su encarnacion]; y nunca de manera
mds oportuna, ni para dar una indicacién y un presagio més adecuados de
su gran misién en el mundo, en la plenitud del tiempo, que ahora, cuando
acudid para librar a sus escogidos de las llamas y anduvo con ellos en el
fuego».— Ibid.

«En realidad, fue Cristo, el Hijo de Dios, quien en esta ocasion apare-
ci6 en forma humana».— T. Robinson, Preacher’s Homiletic Commentary
(1892), “Daniel,” p.72. §85§

«En el vers. 28, el rey lo llama “4dngel” de Dios, cosa que era sin duda:
el “dngel del Sefior”, conocido también como el “Mensajero del pacto”, el
Hijo de Dios, que en la plenitud del tiempo “se hizo carne y habité entre
nosotros”».— Ibid., p. 73.

Sobre Hebreos 12:

«Esto lo refieren muchos comentaristas modernos a Dios; pero por los
antiguos y algunos modernos a Cristo; que es mucho mds acorde con el con-
texto».— S. T. Bloomfield, Greek New Testament (1847) (tomo II, p. 475),
sobre Heb. 12: 25.

«“La voz que resuena desde Sinai”. Véase supra vers. 19. Los mejores co-
mentaristas concuerdan en general que el [término] ob [4ox] se refiere (como
requeriria la correccién gramatical) a Cristo, pese a que ello en Exodo se atri-
buya a Dios. Y no hay en ello incoherencia alguna, puesto que el N. T. y los
escritos rabinicos concuerdan en presentarlo como el Hijo de Dios, que apare-
cié a los patriarcas, que entregé la Ley por medio de los dngeles, y que era el
ANGEL-JEHOVA adorado en la Iglesia hebrea. Véanse Hech. 7: 53 y 1 Cor. 10:
4, 9».— Ibid., (tomo II, p. 475), sobre Heb. 12: 26.

2. REFERENTE A MIGUEL coMO TfTULO DE CRISTO.

Sobre Daniel 10:

«Algunos [...] piensan que el arcingel Miguel no es sino el propio Cristo,
el 4ngel del pacto, y el Sefior de los dngeles; a quien Daniel vio en visién,
vers. 5. El “vino para ayudarme?, vers. 13; y nadie sino él me ayuda contra
ellos, vers. 21. Cristo es el principe de la iglesia, no los dngeles».— Matthew
Henry’s Commentary.

Sobre Daniel 12:

«Jesucristo aparecerd como el patrocinador y protector de su iglesia. “En
aquel tiempo”, cuando la persecucién esté en el punto mds candente, “se
levantard Miguel”, vers. 1. El angel habia dicho a Daniel qué amigo tan
diligente era Miguel para la iglesia, cap. x. 21. Lo mostr6 de continuo en el
mundo de lo alto; los dngeles lo sabian; pero ahora “se levantara Miguel” en
su providencia, y obrari la liberacién de los judios, “cuando vea que pereci6é
la fuerza” de ellos, Deut. xxxii. 36. Cristo es ese “gran principe”, porque es
el “Soberano de los reyes de la tierra”, Apoc. i. 5».— Ibid.
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Sobre Judas 9:

«De este personaje se dicen muchas cosas en los escritos judios. “El rabi
Juda Hakkodesh dice: Doquiera que se diga que aparece Miguel, siempre se
entiende que se refiere a la gloria de la Majestad divina™ §86§ Shemoth Rab-
ba, sec. ii., fol. 104, 3. De modo que parece como si considerasen a Miguel
de cierta manera como nosotros consideramos al Mesias manifestado en la
carne».— Clarke’s Commentary (edici6én en seis tomos).

«La palabra Miguel [...] aquel que es como Dios; de aqui que por este
personaje, en el Apocalipsis, muchos entiendan al Sefior Jesis».— Ibid.

Sobre Apocalipsis 12:7:

«Miguel era el hombre nifio al que la mujer dio a luz».— Clarke’s Com-
mentary.

«Que hubiese esta “guerra en el cielo” y que fuese librada por Miguel, que
es Cristo (cuya forma de hacer la guerra no es como la de los reyes terrena-
les), y por sus mensajeros, es una contienda intelectual y polémica».— J. D.
Glasgow, Commentary on the Apocalypse (1872).

«Hemos mostrado en otro lugar que el Arcingel Miguel es una imagen
de Cristo como combatiente victorioso. Cristo es un Arcangel en su cali-
dad de juez; y aparece como juez, no solo al fin del mundo, sino también
en la preservacién de la pureza de su Iglesia».— Lange’s Commentary
(1874), sobre Apoc. 12: 1-12, “Exegetical and Critical Synoptic View”
[Perspectiva sindptica exegética y critica], p. 238.

«“Miguel y sus dngeles” por un lado, y “el dragon y sus dngeles™ por el
otro. Cristo, el gran dngel del pacto, y sus fieles seguidores; y Satanis y todos
sus instrumentos. Este Gltimo grupo seria muy superior al otro en nimero
y fortaleza externa; pero la fortaleza de la iglesia estriba en tener al Sefior
Jestis por Capitdn de su salvacion».— Matthew Henry’s Commentary.

«La idea del ser celeste que asi entra en escena como rasgo de la antigua
tradicion apocaliptica es el origen del concepto del Mesias celestial —el Hijo
del hombre. [...] Ya hemos visto que el ser celeste “como un hijo de hombre”
de Dan. 7 fue probablemente identificado por el autor [...] con el 4dngel de
Israel, el principe Miguel; pareceria que este ser angélico fue investido mas
tarde de atributos mesidnicos, y asi se convirti6 en el Mesias celestial pre-
existente»,— Abingdon Bible Commentary, p.846.

(Véanse también los Commentaries [Comentarios] de Calvino sobre “Da-
niel”, tomo 2, pp. 253, 368; también la p. 13).
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§89§  Los escritos de Elena G. de White
y su relacion con la Biblia

PREGUNTA 9

sConsideran los adventistas del séptimo dia los escritos de
Elena G. de White como si estuviesen en el mismo plano que
los escritos de la Biblia? ;La sitvian ustedes en la clase profé-
tica junto con hombres tales como Isaias, Jeremias, Ezequiel y
Daniel? 3Son consideradas sus interpretaciones de la profecia
biblica como autoridad definitiva? 3Se bace de la creencia en
estos escritos un criterio de pertenencia a la comunién adven-
tista del séptimo dia?

Independientemente de cudl sea la intencién de estas preguntas,
como se desarrolla mds plenamente con posterioridad en este capitu-
lo, deberiamos observar:

1. Que no consideramos los escritos de Elena G. de White como
una adicién al canon sagrado de la Biblia.

2. Que no pensamos que sean de aplicacion universal, cosa que si
es la Biblia, sino de aplicacién particular para la Iglesia Adventista
del Séptimo Dia.

3. Que no los consideramos en el mismo sentido que las Sagradas
Escrituras, que se yerguen solas y unicas como la norma por la que
todos los demds escritos deben ser juzgados.

Los adventistas del séptimo dia creen de manera uniforme que el
canon de las Sagradas Escrituras se cerr6 con el libro de Apocalip-
sis. §90§ Sostenemos que todos los demads escritos y ensefianzas, sea
cual sea su origen, han de ser juzgados por la Biblia, y estar someti-
dos a ella, por ser la fuente y la norma de la fe cristiana. Sometemos
a prueba los escritos de Elena G. de White con la Biblia, pero en
sentido alguno sometemos la Biblia a prueba con los escritos de la
Senora White. Tanto la propia Elena G. de White como otros au-
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tores nuestros se han manifestado piblicamente una y otra vez en
cuanto a este asunto.

En su primer libro, en 1851, dijo en referencia a la Biblia:

Recomiendo al amable lector la Palabra de Dios como regla de fe y
prictica. Por esa Palabra hemos de ser juzgados.— Primeros escritos,
p-78.

Tiempo después escribid:

El Espiritu no fue dado —ni puede jamds ser otorgado— para inva-
lidar la Biblia; pues las Escrituras declaran explicitamente que la Pala-
bra de Dios es la regla por la cual toda ensefianza y toda manifestacién
religiosa debe ser probada.— El conflicto de los siglos, Introduccion,
pp- 9, 10.

Y en su ultima aparicién ante los delegados reunidos en el con-
greso de la Asociacion General de los adventistas del séptimo dia en
Washington, D.C., en 1909, tras su mensaje a la nutrida audiencia,
sostuvo la Biblia en alto con manos temblorosas por la edad, y dijo:
«Hermanos y hermanas, os recomiendo el Libro». Tal pronuncia-
miento era tipico de la actitud que tuvo durante toda su vida: exaltar
siempre, muy por encima de todo lo demds, las Sagradas Escrituras
como el fundamento de nuestra fe. Jamds hemos considerado que
Elena G. de White esté en la misma categoria que los escritores del
canon biblico. Sin embargo, aparte de los autores escogidos de los
libros canénicos de la Biblia, Dios us6 una linea de profetas o mensa-
jeros, contemporaneos de los escritores de los dos Testamentos, cuyos
pronunciamientos §91§ nunca formaron parte del canon de la Sagra-
da Escritura. Estos profetas o mensajeros fueron llamados por Dios
para dar aliento, consejo y admonicién al antiguo pueblo de Dios.
Entre los tales habia figuras como Natdn, Gad, Hemdan, Asaf, Se-
maias, Azarias, Eliezer, Ahias, Iddo y Obed en el Antiguo Testamento,
y Simeén, Juan el Bautista, Agabo (o Agabo) y Silas en el Nuevo. La
linea incluy6 también a mujeres. Asi, en la antigiiedad, encontramos
a profetisas como Miriam (o Maria), Débora y Hulda. En la época
de Cristo estuvo Ana, y, poco después, las cuatro hijas de Felipe, «que
profetizaban» (Hech. 21: 9). Deberia reconocerse que los mensajes
que se transmitieron mediante estos profetas procedian del mismo
Dios que hablé a través de los profetas cuyos escritos fueron inclui-
dos mds tarde en el Canon sagrado.

Que algunos de estos profetas no solo hablaron sino que escribie-
ron sus mensajes inspirados es evidente leyendo la propia Biblia:
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Los hechos del rey David, desde el primero hasta el dltimo, estin
escritos en el libro de las crénicas del vidente Samuel, en las crénicas
del profeta Natdn, y en las crénicas del vidente Gad (1 Crén. 29: 29).

Los dem4s hechos de Salomén, los primeros y los tltimos, ¢no estin
todos escritos en los libros del profeta Natan, en la profecia de Ahias,
el silonita, y en la profecia del vidente Iddo acerca de Jeroboam hijo de
Nabat? (2 Crén. 9: 29).

Consideramos que Elena G. de White estd precisamente en esta
ultima categoria de mensajeros. Entre los adventistas del séptimo dia
fue reconocida como una persona que poseia el don del espiritu de
profecia, aunque ella misma nunca asumio6 el titulo de profetisa. En
1906 explicé por qué. Los miembros de iglesia que creian que habia
sido llamada al oficio profético quedaron perplejos con una de las
declaraciones publicas que ella pronuncié. He aqui su explicacién:
§o2§

Algunos han tropezado en el hecho de que dije que no pretendia ser
profetisa. [...] En mi temprana juventud se me pregunt6 varias veces:
¢Es Ud. profetisa? Siempre he respondido: Soy la mensajera del Sefior.
Sé que muchos me han llamado profetisa, pero no he pretendido ese
titulo [...] ¢Por qué no he pretendido ser profetisa? Porque en estos
dias muchos que osadamente pretenden ser profetas son un baldén
para la causa de Cristo, y porque mi obra incluye mucho mas de lo que
significa la palabra «profeta». [...] Nunca he pretendido ser profetisa.

Si otros me llaman asi, no les discuto. Pero mi obra ha abarcado tantos

aspectos, que no puedo llamarme sino mensajera.— The Review and
Herald, 26 de julio de 1906.

Los adventistas del séptimo dia consideran que los escritos de la
Sefiora White contienen consejo e instruccidén inspirados referentes
a la religiéon personal y a la administracién de nuestra obra deno-
minacional. Esa misma inspiracién la empuj6 a escribir mucho en
el gran campo de la historia sagrada, cubriendo las experiencias del
pueblo de Dios desde la creacion del mundo hasta el establecimiento
definitivo del reino de Dios, con énfasis especial en la escatologia. Sin
embargo, la porcion de sus escritos que podria ser clasificada como
predicciones es en realidad una pequeiia porcién. Y aun cuando trata
de lo que ha de acontecer en la tierra, sus declaraciones son unica-
mente amplificaciones de la clara profecia biblica.

Resulta significativo que en sus consejos, o “testimonios”, se dirija
constantemente la atencién del lector a la autoridad de la Palabra de
Dios como tnico fundamento de fe y doctrina. En la Introduccién a
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uno de sus libros mas voluminosos, Elena G. de White expone prin-
cipios de gran importancia:

En su Palabra, Dios comunicé a los hombres el conocimiento ne-
cesario para la salvacién. Las Santas Escrituras deben ser aceptadas
como dotadas de autoridad absoluta y como revelacién infalible de su
voluntad. Constituyen la regla del caricter; nos revelan doctrinas, y
son la piedra de toque de §93§ la experiencia religiosa. «Toda la Escri-
tura es inspirada por Dios; y es util para ensefianza, para reprension,
para correccidn, para instruccién en justicia; a fin de que el hombre de
Dios sea perfecto, estando cumplidamente instruido para toda obra
buena» (2 Tim. 3: 16, 17, V.M.).

La circunstancia de haber revelado Dios su voluntad a los hombres
por su Palabra, no anul6 la necesidad que tienen ellos de la continua
presencia y direccion del Espiritu Santo. Por el contrario, el Salvador
prometi6 que el Espiritu facilitaria a sus siervos la inteligencia de la
Palabra; que iluminaria y darfa aplicaci6n a sus ensefianzas. Y como el
Espiritu de Dios fue quien inspir6 la Biblia, resulta imposible que las
ensefianzas del Espiritu estén jamds en pugna con las de la Palabra.—
El conflicto de los siglos, Introduccién, p. 9.

No obstante, aunque los adventistas tenemos los escritos de Elena
G. de White en la mis alta estima, no son la fuente de nuestros plan-
teamientos. Basamos nuestras ensefianzas en las Sagradas Escrituras,
unico fundamento de toda doctrina cristiana auténtica.! Sin embargo,
es nuestra creencia que el Espiritu Santo abrid ante la mente de la Se-
fiora White eventos importantes y la llamé a dar ciertas instrucciones
para estos ultimos dias. Y puesto que estas instrucciones, en nuestra
comprension, estan en armonia con la Palabra de Dios, Palabra que
por si sola es capaz de hacernos sabios para la salvacién, como deno-
minacién, las aceptamos como consejos inspirados provenientes del
Sefior. Pero nunca las hemos equiparado con las Sagradas Escrituras,
como algunos acusan falsamente. La propia Sefiora White plante6 de
manera explicita la relacion de sus escritos con respecto a la Biblia:

Poco caso se hace de la Biblia, y el Sefior ha dado una luz menor
para guiar a los hombres y mujeres a la luz mayor.— The Review and
Herald, 20 de enero de 1903.

«El Sefior quiere amonestaros, reprenderos, aconsejaros, por medio
de los testimonios dados, y grabar en vuestra mente la importancia de

'Aungue esta aﬁnnaaon es gierta en lo que se refiere a la posicién oficial de la
iglesia y de casi todos sus dmgemes, también es verdad que algunos individuos y
subgrupos tradicionalistas deritro’ de 1a denominacién parecen basar algunas de
sus ensefianzas en los escritos de Elena G. de White.
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la verdad de su Palabra».— Testimonies for the Church, tomo 5, p.

665.

Aunque los adventistas reconocen que el canon biblico se cerrd
hace casi dos mil afios §94§ y que no ha habido adiciones a esta com-
pilacién de libros sagrados, creemos, no obstante, que el Espiritu de
Dios, que inspir6 la Palabra divina que conocemos como Biblia, se
ha comprometido a revelarse a la iglesia por medio de los diferentes
dones del Espiritu. Al dar su explicacién de los sucesos de Pentecos-
tés, el ap6stol Pedro citd un pasaje de la profecia de Joel y aplico esa
profecia a la manifestacion del Espiritu Santo aquel dia memorable.
Y el apéstol Pablo, hablando de los diferentes dones que Dios habia
puesto en la iglesia, dijo: «Y él mismo constituyd a unos, apdstoles;
a otros, profetas; a otros, evangelistas; a otros, pastores y maestros,
a fin de perfeccionar a los santos para la obra del ministerio, para la
edificacion del cuerpo de Cristo» (Efe. 4: 11, 12).

Y, ¢cuanto tiempo iban a permanecer estos dones en la iglesia?
«Hasta que todos lleguemos a la unidad de la fe y del conocimiento
del Hijo de Dios, al hombre perfecto, a la medida de la estatura de la
plenitud de Cristo. Asi ya no seremos nifios fluctuantes, llevados por
doquiera de todo viento de doctrina, por estratagema de hombres
que para engafiar emplean con astucia las artimafias del error» (vers.
13, 14).

Mientras los hijos de Dios fuesen susceptibles de verse acosados
por la astucia artera del espiritu del mal, la iglesia necesitaria estos
dones especiales. Ademads, el mismo apoéstol declaré que la iglesia
que permaneciese aguardando la venida del Sefior Jesiis no carece-
ria de «ningin don espiritual» para que sus miembros pudiesen ser
«irreprochables en el dia de nuestro Sefior Jesucristo» (1 Cor. 1: 7,
8, NVI).

No interpretamos que estos dones del §95§ Espiritu ocupen el lugar
de la Palabra de Dios, ni que su aceptacién haga innecesaria la Sagra-
da Escritura de la verdad. Al contrario, la aceptacion de la Palabra de
Dios llevari al pueblo de Dios a un reconocimiento y aceptacién de
las manifestaciones del Espiritu. Por supuesto, tales manifestaciones
estardn en armonia con la Palabra de Dios. Sabemos que algunos
cristianos dedicados tienen la impresién de que estos dones cesaron
con la iglesia apostoélica. Pero los adventistas creen que el cierre del
canon de las Sagradas Escrituras no terminé la comunicacién celeste
con los hombres a través de los dones del Espiritu,* sino mds bien

*Véase A. G. Daniells, El permanente don de profecia.
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que Cristo, a través del ministerio de su Espiritu, guia a su pueblo,
edificandolo y fortaleciéndolo, y ello es especialmente pertinente en
el reto que suponen estos ultimos dias de la historia humana. Y es
el Espiritu Santo quien reparte «a cada uno en particular como él
quiere» (1 Cor. 12: 11). Es Dios quien otorga los dones, y es el mis-
mo Dios quien asume la responsabilidad de estas manifestaciones del
Espiritu entre los creyentes. Llama a uno aqui y a otro alli y los hace
depositarios de dones espirituales especificos. Llama a uno para que
sea apdstol, a otro para que sea evangelista, a un tercero para que sea
pastor o maestro, y a otro le da el don de profecia.

Interpretamos que todos estos dones serdn evidentes en la iglesia
que aguarde «la manifestacién de nuestro Sefior Jesucristo» (1 Cor.
1: 7). Nuestra interpretacién de las profecias biblicas nos lleva a creer
que quienes constituyen el pueblo remanente de Dios en los tltimos
dias de la historia de la iglesia se enfrentaran a toda la furia del poder
del dragén cuando este entable batalla contra quienes «guardan los
mandamientos de Dios y tienen el testimonio de Jesucristo» (Apoc.
12: 17). Entendemos que esa §96§ expresion, «testimonio de Jesucris-
to», queda claramente definida por el angel en Apocalipsis 19: 10. Le
dice a Juan: «Pues el testimonio de Jesus es el espiritu de la profecia»
(LBA).

Comentando al respecto, James Moffat afirma:

«Pues el testimonio de {0 sea, dado por) Jesus es (o sea, constituye)

el espiritu de la profecia». Esto [...] define especificamente a los her-

manos que tienen el testimonio de Jests como los poseedores de la ins-

piracién profética. El testimonio de Jesiis es practicamente equivalente

a Jesus testificande (xxii. 20). Es la revelacién de Jests de si mismo

(segun i. 1, debida en dltimo término a Dios) que impulsa a los profetas

cristianos.— The Expositor’s Greek Testament, tomo S, p. 465.

El Espiritu de profecia estd intimamente relacionado con el don de
profecia, siendo el uno el Espiritu que comunica la profecia, y el otro
la evidencia del don otorgado. Van juntos, inseparablemente unidos
entre si. El don es la manifestacién de lo que el Espiritu de Dios con-
cede a la persona a la que, segtin su propio propdsito y plan perfecto,
elige como instrumento a través del cual ha de comunicarse tal orien-
tacién espiritual. Los adventistas del séptimo dia creen que este don
fue manifestado en la vida y ministerio de Elena G. de White.

Asi pues, en pocas palabras, esta es la comprension adventista res-
pecto de los escritos de Elena G. de White. Llevan cien afios siendo,
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F. M. Wilcox, que fue editor durante treinta y cinco afios de la Re-
view and Herald, revista oficial de nuestra iglesia, afirma lo siguiente:
§o8§

En la préctica de la iglesia no ha sido habitual excomulgar a una
persona porque no reconociese la doctrina de los dones espirituales.
[...] No deberia excluirse de pertenencia a la iglesia a un miembro
de la iglesia por su incapacidad de reconocer claramente la doctrina
de los dones espirituales y su aplicacién al movimiento del segundo

advenimiento.— The Testimony of Jesus [El testimonio de Jesis], pp.
141-143.

Estas declaraciones reflejan nuestra actitud permanente a lo largo
de los afios, y esta sigue siendo nuestra posicion en la actualidad.



PARTE IV.

Preguntas sobre la ley
y el legalismo






§101§ Cristo, corazon
del mensaje adventista

PrReEGUNTA 10

sNo son el contenido espiritual y el énfasis evangélico de
su programa radiofénico La Voz de la Esperanza y del espa-
cio televisivo Fe para Hoy mds bien una ocultacién del alma
doctrinal y legalista del adventismo? sNo son mds bien un
esfuerzo por captar la buena voluntad, y un intento sutil por
atraer a quienes se matriculan en los cursos biblicos que ofre-
cen para que acepten gradualmente el corazén doctrinal y le-
galista del adventismo? ;Es este énfasis doctrinal y legalista
un reflejo de los consejos de Elena G. de White?

En las actividades evangelizadoras de los adventistas del séptimo
dia, ya sea por medio de programas radiofénicos, de servicios religio-
sos, siempre abiertos al piiblico, o de la letra impresa, no hay ningtin
intento de sutileza ni empefio por engafiar. El alma del mensaje ad-
ventista es Cristo, y este crucificado.

Si se nos permite, nos gustaria afirmar con total sinceridad que los
adventistas del séptimo dia sostienen que el cristianismo no es mera-
mente un asentimiento intelectual a un cuerpo de doctrinas, no im-
porta cudn verdaderas u ortodoxas sean. Creemos que el cristianismo
es una experiencia real con Cristo. El cristianismo es una relacion
con una Persona —nuestro bendito Sefior y Salvador, Jesucristo—.
Es posible saber mil cosas sobre Cristo y, no obstante, no llegar a
conocerlo nunca. Tal situacién, por supuesto, §102§ deja al cristiano
profeso tan lejos de Dios como lo esta el pecador perdido.

Como adventistas, creemos en la doctrina, desde luego. Sostene-
mos un cuerpo unificado de verdad biblica. Pero lo que salva es la
gracia sola, mediante la fe en el Cristo viviente. Y, de modo similar, lo
que justifica es su gracia bendita y gratuita. Creemos asimismo en las
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obras, y en la obediencia plena a la voluntad y los mandamientos de
Dios. Pero las obras en las que creemos, y que procuramos realizar,
son el resultado de la salvacidn, o su fruto, no un medio de salvacién,
en todo o en parte. Y la obediencia que rendimos es la respuesta
amante de una vida que es salva por gracia. La salvacién nunca es
ganada por uno mismo; es un don de Dios por medio de Jesucristo. Si
no, no importa cudn sincero pueda ser el empefio, las obras frustran
la gracia de Dios (G4l. 2: 21).

También creemos que el mundo debe recibir hoy un mensaje es-
pecifico, y que fuimos llamados a la existencia para desempefiar
un papel en su proclamacién. Por supuesto, ese mensaje es simple-
mente el evangelio eterno en el contexto de la gran hora del juicio
de Dios, de la inminente segunda venida de nuestro Sesior y de la
preparacion de los hombres para encontrarse con Dios. Pero lo que
prepara a las personas para encontrarse con Dios no es meramente
un mensaje de advertencia, sino el evangelio de salvacion. Esta gran
verdad fundamental siempre esti ante nosotros, y en nuestro cora-
zOn y en nuestras campafias.

Repetimos, este énfasis no es algo sutil, como se sugiere en la pre-
gunta. No es un sefiuelo, ni un truco o un cebo. En vez de ello, es
un esfuerzo serio para que lo primero sea lo primero en nuestras
presentaciones publicas, y para dar ocasién al mundo de ver, oir y
saber que lo que pesa en el corazén del adventismo es Cristo y su
salvacion. §103§

En cuanto a los consejos de Elena G. de White con referencia a
estos asuntos, sus mensajes abogaron permanentemente durante mas
de medio siglo en favor del ensalzamiento de Cristo y en pro de que
se pusiese el énfasis fundamental en la salvacién plena en él. He aqui
algunos extractos de sus escritos:

Los adventistas del séptimo dia debieran destacarse entre todos los
que profesan ser cristianos, en cuanto a levantar a Cristo ante el mun-
do. [...] El gran centro de atraccién, Cristo Jesiis, no debe ser dejado
a un lado. Es en la cruz de Cristo donde la misericordia y la verdad se
encuentran, y donde la justicia y la paz se besan.— Obreros evangéli-
cos, p. 164.

Ensalzad a Jesiis, los que ensefidis a las gentes, ensalzadlo en la pre-
dicacién, en el canto y en la oracion. Dedicad todas vuestras facultades
a conducir las almas confusas, extraviadas y perdidas, al «Cordero de
Dios». {...] Sea la ciencia de la salvacion el centro de cada sermon, el
tema de todo canto. Derramese en toda stiplica. No pongéis nada en



El coraz6n del mensaje adventista 95

vuestra predicacién como suplemento de Cristo, la sabiduria y el poder
de Dios.— Ibid., p. 168.

Presentad la verdad tal cual es en Jess, y las exigencias de la ley y del
evangelio con claridad. Presentad a Cristo, el camino, la verdad y la vida,
y hablad de su poder para salvar a todos los que se alleguen a él.— Ibid.,
p. 161.

Cristo crucificado por nuestros pecados, Cristo resucitado de los
muertos, Cristo ascendido al cielo, es la ciencia de la salvacién que
debemos aprender y ensefiar. [...] Es por medio del don de Cristo como
recibimos toda bendiciéon.— Testimonies for the Church, tomo 8, pp.
287, 288.

Ningiin discurso debe predicarse jamds sin presentar a Cristo y a él
crucificado como fundamento del evangelio. Los predicadores alcanza-
rian mas corazones si se explayasen mds en la piedad practica.— Obre-
ros evangélicos, p. 167.

Cristo y su justicia: sea esta nuestra plataforma, la misma vida de
nuestra fe.— The Review and Herald, 31 de agosto de 1905.

El sacrificio de Cristo como expiacién del pecado es la gran verdad
en derredor de la cual se agrupan todas las otras verdades. A fin de ser
comprendida y apreciada debidamente, cada verdad de la Palabra de
Dios, desde el Génesis al Apocalipsis, debe ser estudiada a la luz que
fluye de la cruz del Calvario.— Obreros evangélicos, p. 330.

El mensaje del evangelio de su gracia habia de ser dado a la iglesia
con contornos claros y distintos, para que el mundo no §104§ siguiera
afirmando que los adventistas del séptimo dia hablan de la ley, pero
no ensefian acerca de Cristo, o creen en él.— Testimonios para los
ministros, p. 90.

A partir de estas citas representativas resulta evidente que los ad-
ventistas no derivan, ni podrian hacerlo légicamente, ningiin énfasis
legalista de Elena G. de White.


MIGUEL ANGEL
Texto escrito a máquina


§105§ La base y el fruto
de la experiencia cristiana

PrREGUNTA 11

sPuede alguien que sostenga los puntos de vista adventistas
del séptimo dia tener en su alma la garantia de la salvacion
presente, del perdén de los pecados y de la plena aceptacion
en el Serior? ;O tiene que vivir en la incertidumbre, pendiente
de cualquier decision que pudiese producirse en el juicio in-
vestigador? ;No se refleja esta incertidumbre en los escritos
de Elena G. de White?

Alguien que entienda verdaderamente y acepte las ensefianzas de
la Iglesia Adventista del Séptimo Dia puede saber con plena seguri-
dad que ha nacido otra vez, que es plenamente aceptado por el Sefior.
Tiene en su alma la seguridad de la salvacién presente, y no es preciso
que tenga incertidumbre alguna. De hecho, puede saber estas cosas
tan plenamente que verdaderamente puede regocijarse en el Sefior
(Fil. 4: 4) y en el «Dios de su salvacién» (Sal. 24: 5, LBA). Dado que
las preguntas anteriores inciden en el plan divino en su conjunto para
la salvacion del hombre, deberiamos llamar la atencién a las siguien-
tes disposiciones.

L. El plan y la provision de redencién ideados por Dios

1. LA INICIATIVA EN EL PLAN DE LA SALVACION ES DE Dios, NO
DEL HOMBRE.— Leemos que «todo proviene de [gr. & {e}, “derivado
de”] Dios» (2 Cor. 5: 18, SA). §106§ Sabemos que él «nos reconcilid»
(vers. 18); que «Dios estaba en Cristo reconciliando consigo al mun-
do» (vers. 19); que no es que nosotros amasemos a Dios primero,
sino que é/ nos am6 a nosotros (1 Juan 4: 9, 10); que Cristo es la
«propiciacién por nuestros pecados» (1 Juan 2: 2); y que «fuimos
reconciliados con Dios por la muerte de su Hijo» (Rom. 5: 10). Todo
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esto nos es dado «por el don de la gracia de Dios» (Efe. 3: 7). Y,
puesto que han sido mencionados los escritos de Elena G. de White,
citaremos varias afirmaciones suyas que son claras y coherentes en lo
que respecta a los principios fundamentales.de la salvacién personal
y la experiencia cristiana. Por ejemplo, sobre esta cuestion:

La gracia es un atributo de Dios puesto al servicio de los seres hu-
manos indignos. Nosotros no la buscamos, sino que fue enviada en
busca nuestra. Dios se complace en concedernos su gracia, no porque
seamos dignos de ella, sino porque somos rematadamente indignos. Lo
tnico que nos da derecho a ella es nuestra gran necesidad.— El minis-
terio de curacién, p. 119.

2. CRISTO ES EL UNICO SALVADOR DE LA HUMANIDAD PERDIDA.—
No hay ni puede haber otro Salvador. Hace mucho que este pensa-
miento fue puesto de manifiesto al antiguo pueblo de Dios. Dijo el
Eterno: «Yo, yo soy el SENOR, fuera de mi no hay ningun otro sal-
vador» (Isa. 43: 11, NVI); «Y no hay mas Dios que yo, Dios justo y
salvador. No hay otro fuera de mi» (Isa. 45: 21,22). (Véanse también
Isa. 60: 16; Ose. 13: 4.)

Jesucristo nuestro Sefior es el tnico cimiento (1 Cor. 3: 11); su
nombre es el Gnico nombre «mediante el cual podamos ser salvos»
(Hech. 4: 12, NVI). Este pensamiento —que no hay salvacién en nin-
glin otro— fue recalcado en la declaracién hecha a José relativa a la
obra de Jesiis: «El salvara a su pueblo de sus pecados» (Mat. 1: 21).
§107§ La traduccién literal del texto griego es «El mismo salvara a su
pueblo». «Cristo Jestis vino al mundo para salvar a los pecadores» (1
Tim. 1: 15); solo él «puede salvar por completo» (Heb. 7: 25, NVI).
Resulta basico entender esto. Solo podemos ser salvos en Cristo y por

edio de él.
| 3. EL HOMBRE NO PUEDE SALVARSE A S{ MISMO; EN $f MISMO Y POR
sf MISMO, ESTA IRREMEDIABLEMENTE PERDIDO.— (2) No hay en el
hombre salvacién para el hombre. Ningin hombre puede «redimir a
su hermano» (Sal. 49: 7, LBA). (b) Sin la salvacién provista en Jesu-
cristo nuestro Sefior, el hombre estaria irremediablemente perdido.
«No hay justo, ni aun uno» (Rom. 3: 10); «no hay quien haga lo
bueno, no hay ni siquiera uno» (vers. 12); «todos pecaron y estin
destituidos de la gloria de Dios» (vers. 23). Por lo tanto, no hay es-
peranza fuera de Jesus el Salvador. Isaias describe de manera grafica
la condicién natural del hombre: «Toda cabeza estd enferma y todo
corazén doliente. Desde la planta del pie hasta la cabeza no hay en él
cosa sana, sino herida, hinchazén y podrida llaga» (Isa. 1: 5, 6).
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Jeremias afiade: «Engafioso es el corazén més que todas las cosas,
y perverso» (Jer. 17: 9). El apéstol Pablo declara que los hombres que
permanecen «sin Dios» estdn «sin esperanza» (Efe. 2: 12). Incluso
estan «muertos por las culpas y pecados» (vers. 1, SA). En conse-
cuencia, si ha de salvarse el hombre, debe venir ayuda en su auxilio,
ayuda divina.

4. PUESTO QUE EL HOMBRE ESTA MUERTO EN EL PECADO, INCLUSO
LOS IMPULSOS INICIALES DEL DESEO DE UNA VIDA MEJOR DEBEN PRO-
VENIR DE D10s.— Cristo es la luz verdadera, «que, llegando a este
mundo, ilumina a todo hombre» (Juan 1: 9, SA). De alguna manera
conocida tnicamente a la Providencia divina, esta luz penetra las ti-
nieblas del corazén humano y enciende la primera chispa §108§ del
deseo de Dios. Si el alma empieza a buscar a Dios, entonces el Padre
que envid a Cristo atraerd al que busca a este (Juan 6: 44). Dice Je-
sus: «Y yo, si soy levantado de la tierra, atraeré a todos a mi mismo»
(Juan 12: 32, LBA). De modo que hasta el deseo de arrepentirse pro-
viene de lo alto, porque Jestis nuestro salvador da «arrepentimiento»
y concede «perdén de pecados» (Hech. 5: 31).

El cambio completo asi obrado en el corazén humano no se de-
riva de un acto de nuestra propia voluntad, no, desde luego, de un
impulso ético ni de un esfuerzo de reforma, sino, en su totalidad, del
nuevo nacimiento. Hemos de «nace[r] de nuevo» (Juan 3: 3; «de lo
alto», SA); ser «nacido[s] de Dios» (1 Juan 3: 9); nacidos del Espiritu
Santo (Juan 3: §, 6); nacidos por la Palabra de Dios (1 Ped. 1: 23).
Entonces, esta es, verdaderamente, una obra de la gracia divina. En
un sentido muy real somos «hechura suya» (Efe. 2: 10). En el acto de
«regeneracién» Dios nos salva; es él quien derrama sobre nosotros el
Espiritu Santo (Tito 3: 5, 6).

5. NADA DE LO QUE PODAMOS HACER MERECERA JAMAS EL FAVOR
DE Dros.— La salvacién es de gracia. La gracia trae salvacién (Tito
2:11). «Por la gracia del Sefior Jestis seremos salvos» (Hech. 15: 11).
No somos salvos por «obras» (Rom. 4: 6; Efe. 2: 9; 2 Tim. 1: 9),
aunque sean buenas obras (Tito 3: 5), o incluso «milagros» (Mat. 7:
22). Tampoco podemos ser salvos por «la ley» (Rom. 8: 3, NVI), ni
por las «obras» de la ley (Rom. 3: 20,28; Gal. 3: 2, 5, 10). Y tampoco
pueden salvarnos la «ley de Moisés» ni el Decilogo (Hech. 13: 39;
Rom. 7: 7-10). La ley de Dios nunca fue pensada para salvar a los
hombres. Es un espejo, en el que, cuando miramos fijamente, vemos
nuestra pecaminosidad. Eso es cuanto puede hacer la ley de Dios con
§1098§ un humano pecador. Puede revelar su pecado, pero es impo-
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tente para quitarlo, o para salvar a la persona de la culpa, castigo y
poder que aquel conlleva.

Sin embargo, gracias a Dios, «lo que era imposible para la ley, por
cuanto era débil por la carne» (Rom. 8: 3), lo hizo Dios en la persona
de su Hijo. En él hay abierto un manantial «para la purificacion del
pecado y de la inmundicia» (Zac. 13: 1). Y en este manantial puede
zambullirse cada uno y ser «lavado» de sus pecados con la mismisi-
ma sangre de Cristo (Apoc. 1: 5). Por maravilloso que pueda parecer,
los redimidos pueden regocijarse ahora de que «han lavado sus ropas
y las han blanqueado en la sangre del Cordero» (Apoc. 7: 14). Verda-
deramente, somos salvos por su gracia (Efe. 2: 5, 8), s# misericordia
(Tito 3: 5), su don (Efe. 2: 8), su evangelio (Rom. 1: 16), y conforme
a su prop6ésito (Rom. 8: 28).

6. AUNQUE LA SALVACION ES DE DiIOSs, SE PIDE UNA ENTREGA DE
LA VOLUNTAD.— Tras los impulsos iniciales del Espiritu de Dios, y la
atraccion magnética ejercida por el amor de Dios, el alma debe acep-
tar a su gran Liberador y rendirse a él. Este acto de rendici6én, impul-
sado por la gracia divina, posibilita que Dios extienda al alma todas
las provisiones maravillosas de su prodigalidad. Este acto o actitud
del alma es expresado de formas diversas en las Sagradas Escrituras:

Debemos creer: «todo aquel que en él cree» (Juan 3: 16); consa-
grarnos: «consagraos a Dios» (Rom. 6: 13, SA); someternos: «Asi que
sométanse a Dios» (Sant. 4: 7); dar «muerte a los malos hibitos del
cuerpo» (Rom. 8: 13, NVI); presentar nuestro cuerpo a Dios: «cada
uno de ustedes, en adoracién espiritual, ofrezca su cuerpo como sa-
crificio vivo» (Rom. 12: 1, NVI); considerarnos muertos al pecado:
«considérense §110§ muertos al pecado» (Rom. 6: 11, NVI); y morir
al pecado: «si Cristo estd en ustedes, el cuerpo estd muerto a causa
del pecado» (Rom. 8: 10, NVI).

No importa qué se represente con estos actos de la voluntad, cier-
tamente no estd en el terreno de las «obras» y no afiade ni un dpice a
la eficacia de la salvacién. {No! M4s bien denota la actitud del alma,
que responde a las iniciativas de la gratuita gracia divina al posibili-
tar la aplicacién a nuestros corazones de la concesién ilimitada de la
gracia de Dios.

7.1.A VIDA Y LA EXPERIENCIA CRISTIANAS SON UN CRECIMIENTO EN
LA GRACIA.— La vida cristiana es més que el acto inicial de fe, o el he-
cho de rendicién en la aceptacion de Jesucristo como Sefior. Mediante
ese acto pasamos «de muerte a vida» (Juan 5: 24) y nacemos de nuevo
(Juan 3: 3); pero a partir de ahi debemos crecer. Ocurre igual en la vida
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humana fisica. El nacimiento es una cosa. Es el comienzo de la vida.
Pero nadie encontraria satisfacciéon en que un nifio no creciera. De
modo similar, es el propésito de Dios que crezcamos «en la gracia y el
conocimiento de nuestro Sefior y Salvador Jesucristo» (2 Ped. 3: 18).
Como bebés espirituales, hemos de participar de «la leche pura de la
palabra» (1 Ped. 2: 2), pero debe haber crecimiento para que podamos
participar del necesario «alimento s6lido» (Heb. 5: 12, 14).

IL. Creer en Jesiis

Nuestra vida cristiana ha de ser una actitud constante de creer
en Jestus. Empezamos por creer, y por la gracia tenemos que seguir
creyendo. No solo hemos de «ceder», sino seguir cediendo. Nos es
preciso «someternos» y seguir sometiéndonos. No solo hemos de
«morir» al pecado, sino que §111§ hemos de «considerarnos» muer-
tos al pecado, y seguir considerdndonos asi. Debemos «presentar»
nuestro cuerpo a Dios, y seguir presentindoselo. Todo esto es una
obra de la gracia.

La vida cristiana demanda una rendicién constante, una consagra-
cién constante, una entrega constante del corazén y la vida a Dios.
Nosotros, que estibamos muertos en el pecado (Efe. 2: 1), estamos
ahora muertos al pecado (Rom. 6: 11). Nos identificamos con Jesiis
en su muerte, y asi hemos muerto con él (Col. 2: 20); de hecho, nues-
tra «vida estd escondida con Cristo en Dios» (Col. 3: 3).

Este pensamiento es expresado con gran belleza con los tiempos
verbales del Nuevo Testamento griego. En Juan 3: 18, 36, donde lee-
mos «el que cree», la forma griega es el participio en tiempo presente,
siendo la idea que «quien cree en él que contintie creyendo» y «lo
convierta en un hébito de vida» serd salvo. El tiempo presente con
la idea de continuidad se ve también en la frase que se refiere a dar
«muerte a los malos hébitos del cuerpo» (Rom. 8: 13). La idea es la
de una actitud continua de dar muerte a los apetitos de la carne.

Elena G. de White lo expresé de esta manera:

No es seguro ser cristianos ocasionales. Debemos ser semejantes a
Cristo en nuestras acciones en todo tiempo. Entonces, por la gracia,
estaremos seguros para este tiempo y para la eternidad.— Consejos
para los maestros, p. 471.

Y nuevamente:

Se necesita gracia divina al comienzo, se necesita gracia divina a
medida que se avanza, y solo la gracia divina puede completar la obra.
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[...] Podemos haber recibido cierta medida del Espiritu de Dios, pero
mediante la oraci6n y la fe debemos tratar de obtener una porcién mis
abundante.— Testimonios para los ministros, p. 508. §112§

IIL. Sin confianza alguna en la carne

En la vida cristiana hay una lucha constante. «Porque el deseo de
la carne es contra el Espiritu y el del Espiritu es contra la carne; y
estos se oponen entre si, para que no hagiis lo que quisierais» (Gal.
5:17). Quien viva segin la carne no puede agradar a Dios (Rom. 8:
8), porque el que siembre para la carne cosechara corrupcién (Gal.
6: 8). Vivir segiin la carne significa muerte (Rom. 8: 13). El hecho es
que en nuestra carne no hay nada bueno (Rom. 7: 18).

De modo que no hemos de poner «nuestra confianza en la carne»
(Fil. 3: 3, SA). Mientras estemos aqui, en este valle de ldgrimas, nues-
tra esperanza estd unicamente en Cristo nuestro Sefior. Si andamos
«en el Espiritu» no satisfaremos «los deseos de la carne» (G4l. 5: 16).
Y aun aqui y ahora, la victoria puede ser nuestra si hacemos nuestra
la experiencia del apéstol Pablo: «ya no vivo yo, mas vive Cristo en
mi; y lo que ahora vivo en la carne, lo vivo en la fe del Hijo de Dios,
el cual me amo y se entreg6 a si mismo por mi» (Gdl. 2: 20).

IV. Crecimiento en la vida cristiana

El crecimiento en la vida cristiana significa una asociacién intima
con Jesucristo nuestro Sefior. Significa gozo y seguridad,; significa gra-
titud constante a Dios por la maravillosa liberacién que ha obrado
por nosotros. Pero hay un aspecto de esta experiencia de gran serie-
dad. Obsérvese:

Exige la cotidiana negacion del yo: «Si alguno quiere venir en pos
de mi, niéguese a si mismo, tome su cruz cada dia y sigame» (Luc.
9:23).

Exige un sacrificio cada dia: «Por lo tanto, hermanos, tomando
en cuenta la misericordia de Dios, les ruego que cada uno de uste-
des, en adoracion espiritual, ofrezca su §113§ cuerpo como sacrifi-
cio vivo, santo y agradable a Dios» (Rom. 12: 1, NVI).

Exige la entrega diaria: «Presentad vuestros miembros como escla-
vos a la justicia, para santificaciéon» (Rom. 6: 19, LBA). «Presentaos
vosotros mismos a Dios» (vers. 13).

Una vez mis, la Sefiora White atestigua:
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No solo al comienzo de la vida cristiana ha de hacerse esta renuncia
al yo. Ha de renovirsela a cada paso que se dé hacia el cielo. Todas
nuestras buenas obras dependen de un poder que estd fuera de noso-
tros. Por lo tanto, debe haber un continuo anhelo del corazén en pos
de Dios, y una continua y ferviente confesién de los pecados que que-
brante el corazén y humille el alma delante de él. Unicamente podemos
caminar con seguridad mediante una constante renuncia al yo y depen-
dencia de Cristo.— Palabras de vida del gran Maestro, p. 124.

V. La exigencia de la desconfianza total en el yo

En la vida cristiana no hay lugar para el orgullo. No tenemos
nada de qué jactarnos (Efe. 2: 9). Bien podriamos aprender todos la
lecciéon de humildad que se pone de manifiesto en la vida de Pablo:
«Yo soy el mas pequeiio de los apéstoles» (1 Cor. 15: 9); «a mi, que
soy menos que el mds pequeiio de todos los santos, me fue dada esta
gracia» (Efe. 3: 8).

Al fin y al cabo, no podemos hacer nada por nosotros mismos.
Jesus dijo: «Separados de mi no pueden ustedes hacer nada» (Juan
15: 5, NVI). No sabemos nada por nosotros mismos (1 Cor. 4: 4;
2 Cor. 3: 5). Bien podriamos exclamar: «Y para estas cosas {quién
estd capacitado?» (2 Cor. 2: 16, LBA). Sin embargo, en las Sagra-
das Escrituras se nos garantiza que «nuestra capacidad proviene de
Dios» (2 Cor. 3: 5). Y esta capacidad es cuanto hace falta. Nuestra
fe ha de estar «fundada [...] en el poder de Dios» (1 Cor. 2: 5). El
poder de nuestra vida y ministerio ha de ser «de Dios y no de noso-
tros» (2 Cor. 4: 7). Vivimos «por el poder de Dios» (2 Cor. 13: 4),
porque es su poder el que «actda en nosotros» §114§ (Efe. 3: 20).
«Dios es el que en vosotros produce asi el querer como el hacer, por
su buena voluntad» (Fil. 2: 13), «haciendo él en vosotros lo que es
agradable delante de él por Jesucristo» (Heb. 13: 21).

La Sefiora White atestigua nuevamente:

Ninguno de los apéstoles o profetas pretendid jamas estar sin pe-
cado. Los hombres que han vivido més cerca de Dios, que han estado
dispuestos a sacrificar la vida misma antes que cometer a sabiendas
una accién mala, los hombres a los cuales Dios ha honrado con luz y
poder divinos, han confesado la pecaminosidad de su propia natura-
leza. No han puesto su confianza en la carne, no han pretendido tener
ninguna justicia propia, sino que han confiado plenamente en la jus-

ticia de Cristo. Asi hardn todos los que contemplen a Cristo.— Ibid.,
pp. 124, 125.
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VLI. Tener hambre y sed de Dios

«Bienaventurados los que tienen hambre y sed de justicia» (Mat.
5: 6). Esta serd la caracteristica del verdadero hijo de Dios. No te-
niendo justicia suya alguna, anhela la de Dios. Gracias sean dadas
a Dios por la garantia: «Seran saciados» (Luc. 6: 21, NVI). Cristo
hacia aqui hincapié en la experiencia de David en la antigiiedad: «Mi
alma tiene sed de ti, mi carne te anhela» (Sal. 63: 1); «Mi alma tiene
sed de Dios» (Sal 42: 2); «;Mi corazén y mi carne cantan al Dios
vivo!» (Sal. 84: 2). Esta es la auténtica hambre del espiritu, el anhelo
del corazén humano: ser transformado a imagen de Cristo. Con tales
condiciones sacia Dios «al alma menesterosa, y llena de bien al alma
hambrienta» (Sal. 107: 9).

1. HABRA FRUTOS GENUINOS EN LA VIDA DE LOS HIJOS FIELES DE
Dios.— Habra un progreso genuino en la produccién de frutos en
la vida cristiana. Y esto aumentara conforme avancemos en la fe.
En el Evangelio de Juan leemos sobre el «fruto» (Juan 15: 2), §115§
«mds fruto» (vers. 2), y luego «mucho fruto» (vers. 5), y, por ulti-
mo, «un fruto que perdure» (vers. 16, NVI). Asi, tenemos que ir «de
poder en poder» (Sal. 84: 7) y de victoria en victoria, porque Dios
es quien «nos da la victoria por medio de nuestro Sefior Jesucristo»
(1 Cor. 15: 57). «Gracias a Dios, que nos lleva siempre en triunfo
en Cristo» (2 Cor. 2: 14).

Luego estan los «frutos de justicia» (Fil. 1: 11; comparese Sant. 3:
18). «El fruto del Espiritu es en toda bondad, justicia y verdad» (Efe.
5:9). El boceto mis pleno aparece en la epistola a los Galatas: «El
fruto del Espiritu es amor, gozo, paz, paciencia, benignidad, bondad,
fe, mansedumbre, templanza; contra tales cosas no hay ley» (Gal. 5:
22,23).

iQué maravilloso retrato! El don supremo del Espiritu es el
amor. Todos los que vienen detrds no son sino aspectos de esta
cualidad divina. Igual que diversos colores componen la luz so-
lar, asi también estas gracias en su conjunto constituyen el amor.
Asi, el gozo es el amor exultante; la paz es el amor en reposo; la
paciencia es el amor incansable; la benignidad es el amor perdu-
rable; la bondad es el amor en accidn; la fe es el amor que confia;
la mansedumbre es el amor que se somete a la disciplina; mientras
que la templanza es el amor con dominio propio.

Estos frutos deben verse en la vida del cristiano. Estas gracias no
se desarrollan por ningiin esfuerzo de nuestra parte, sino que se ma-
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nifiestan en nuestra vida porque Cristo mora en nuestro corazén por
la fe (Efe. 3: 17). Estas gracias estdn en Cristo; y cuando Cristo mora
en nosotros, él aviva en nosotros las cualidades maravillosas de su
propio caricter perfecto.

Las obras como medio de salvacion no tienen lugar alguno en el
§116§ plan de Dios. No podemos ser justificados en absoluto por nin-
gun tipo de obra. La justificacién es en su totalidad un acto de Dios,
y nosotros no somos mds que receptores de su gracia ilimitada.

Pero las obras como fruto de la salvacion si tienen un lugar defi-
nido en el plan de Dios. Esto, como ya se ha indicado, se ve en las
gracias espirituales que han de ser manifestadas en los hijos de Dios.
Hemos de «poner en prictica las obras de Dios» (Juan 6: 28). Existe
la «obra de fe» (1 Tes. 1: 3, LBA); y todo el que «es nacido de él»
«hace justicia» (1 Juan 2: 29). Las «buenas obras» son mencionadas
en el Nuevo Testamento (véase Efe. 2: 10), pero debe tenerse presen-
te que en toda nuestra obra de fe (2 Tes. 1: 11) nuestra fe debe ser
activada por el amor de Dios (Gal. 5: 6). De modo que, en todas las
cosas, «el amor de Cristo» ha de constrefiirnos (2 Cor. 5: 14).

Elena G. de White escribe:

Ninguna ceremonia exterior puede reemplazar a la fe sencilla y a

la entera renuncia al yo. Pero ningtin hombre puede despojarse del

yo por si mismo. Solo podemos consentir que Cristo haga esta obra.

Entonces el lenguaje del alma sera: «Sefior, toma mi corazén; porque

yo no puedo dirtelo. Es tuyo, mantenlo puro, porque yo no puedo

mantenerlo por ti. Silvame a pesar de mi yo, mi yo débil y desemejante

a Cristo. Modélame, férmame, elévame a una atmésfera pura y santa,

donde la rica corriente de tu amor pueda fluir por mi alma».— Ibid.,
pp- 123, 124.

Debe notarse que el «fruto del Espiritu» (Gal. 5: 22, 23) estd en
plena armonia con la ley de Dios, porque contra la manifestacién de
estas gracias en la vida «no hay ley» (vers. 23). En otras palabras, la
persona en cuya vida se ven estas gracias cumplird los mandamientos
de Dios. No puede hacerlo por ella misma; no se espera que pueda.
Pero con Cristo morando en la vida, la vida justa del propio Cristo
(Juan 15: 10) es tanto §117§ imputada como impartida al hijo de
Dios. Asi, David exclamé: «Mucha paz tienen los que aman tu ley, y
no hay para ellos tropiezo» (Sal. 119: 165). De aqui que el apéstol
amado pudiese escribir: «En esto sabemos que nosotros lo conoce-
mos, si guardamos sus mandamientos». «Pero el que guarda su pa-
labra, en ese verdaderamente el amor de Dios se ha perfeccionado;
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por esto sabemos que estamos en él» (1 Juan 2: 3, 5). Y «en esto
conocemos que amamos a los hijos de Dios, cuando amamos a Dios
y guardamos sus mandamientos» (1 Juan 5: 2).

Nos es preciso mantener una perspectiva equilibrada del plan de
Dios. Su propésito es que su pueblo sea recto. Sus componentes no
son rectos de forma natural. Pero en el evangelio de la gracia de Dios
hay provisién «para que la justicia de la ley se cumpliera en nosotros,
que no andamos conforme a la carne, sino conforme al Espiritu»
(Rom. 8: 4). Por lo tanto, «la circuncisiéon nada significa, y la incir-
cuncision nada significa; lo que importa es guardar los mandamien-
tos de Dios» (1 Cor. 7: 19).

2. E1L H1JO DE D10S PUEDE TENER CONFIANZA Y SEGURIDAD.— Go-
zamos, y en realidad es nuestro patrimonio como hijos de Dios com-
prados con sangre, del privilegio de tener «plena seguridad» (Col.
2: 2, LBA), disfrutar de «plena certidumbre de fe» (Heb. 10: 22) y
conocer «la plena seguridad de la esperanza» hasta el final (Heb.
6: 11). Tenemos confianza en él (1 Juan 5: 14), «plena confianza en
Dios» (1 Juan 3: 21, SA).

Para los verdaderos hijos de Dios, esta experiencia no es un rumor;
no es una apariencia ni fantasia; es una experiencia real y genuina.
Pueden decir con toda confianza, aunque con humildad: «Sabemos
que hemos pasado de muerte a vida» (1 Juan 3: 14); «sabemos que
estamos §118§ en él» (1 Juan 2: 5); «sabemos que él permanece en
nosotros» (1 Juan 3: 24).

VIL Tres tiempos en la salvacion

La salvacién del pecado se presenta en tres “tiempos”: pasado,
presente y futuro. Es una obra progresiva. El hijo de Dios puede decir
con toda propiedad: «He sido salvado de la pena del pecado»; tam-
bién: «Estoy siendo salvado del poder del pecado». Y también puede
decir, sin faltar a la verdad: «Seré salvado de la presencia misma del
pecado y de la posibilidad de pecar».

En cuanto a la primera expresion, «Estoy salvado», Pablo le es-
cribié a Tito: «Nos salvé [...] por su misericordia» (Tito 3: §); de
modo similar, «nuestra salvacién es objeto de esperanza» (Rom. 8:
24, BJ). En ambos casos, el verbo griego esta en la forma de aoristo.
Por ejemplo, este dltimo texto podria expresarse con mayor preci-
sién como aparece en otras versiones: «en esperanza fuimos salvos»
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(Valera 1995), o «en esperanza hemos sido salvos» (LBA). Esto hace
hincapié en un aspecto de la salvacién que es un hecho ya logrado.

Pero también es verdad que como creyentes sinceros en Cristo es-
tamos siendo salvados. Esto es algo que estd en el proceso de lograrse
dia a dia. Leemos: «para nosotros los salvos» (1 Cor. 1: 18, LBA).
Sin embargo, la mejor traduccién del griego es «para los que estin
en vias de salvacién» (SA). Este mismo pensamiento se ve en Hechos
2: 47, donde la traduccién correcta es «los que iban siendo salvos»
(NVI).

Luego est4 la expresién «Seré salvado». También leemos «Seremos
salvos» (Hech. 15: 11; Rom. 5: 9).

De esta triple manera toca el corazén humano la obra de la salva-
cién. Asi, hemos sido §119§ salvados —justificacién; estamos siendo
salvados (santificacion); y seremos salvados (glorificacién).

VIIL. El pueblo de Dios se deleita y regocija en el Sefior

Cuando Dios perdona nuestros pecados y nos da la seguridad en
su Palabra de que estin perdonados (Efe. 4: 32), no tenemos nece-
sidad de inquietarnos y preocuparnos por el futuro. Es verdad que
habra un juicio en el que se abordarin los pecados de los hombres.
Pero el hijo de Dios no debe inquietarse, porque, como cristiano,
ahora permanece en Dios, y Dios permanece en él (Juan 14: 20). «Por
su nombre se os han perdonado los pecados» (1 Juan 2: 12, SA). La
fe se aferra de su palabra y se regocija en el conocimiento de que los
pecados estan perdonados.

Quien ha pasado realmente de muerte a vida y mantiene una acti-
tud de entrega constante no vive su vida en la incertidumbre. Habien-
do puesto su caso en las manos de su poderoso Abogado, no tiene
ningun temor del futuro. Cristo es su seguridad, y vive su vida en una
atmoésfera de completa confianza en Dios, regocijindose de que «el
perfecto amor echa fuera el temor».

A la luz de una salvacién tan grande, ¢las vidas del pueblo de
Dios no deberian ser vidas de gozo? Aun los israelitas de hace mucho
tiempo, en los dias del Antiguo Testamento, sabian qué significaba
esto. Notense sus expresiones de gozo y alegria: «Canten al SENOR
con alegria, ustedes los justos» (Sal. 33: 1, NVI); «Alégrense, hijos
de Sion, regocijense en el SENOR su Dios» (Joel 2: 23).Y el salmista
declaré: «Canten con gozo tus santos» (Sal. 132: 9, LBA); «den voces
de juibilo para siempre» (Sal. 5: 11).
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Una y otra vez se repetia el estribillo, «jBendecid al SENOR!», y el
pueblo se lo tomaba a pecho, porque §120§ leemos: «Me alegraré y
me regocijaré en ti» (Sal. 9: 2); «mi alma se alegrari en el SEROR»
(Sal. 35: 9); «Me deleito mucho en el SEROR; me regocijo en mi Dios»
(Isa. 61: 10); «contaré lo que ha hecho en mi vida» (Sal. 66: 16).

En el Nuevo Testamento encontramos la misma nota de regocijo.
‘Gozo’ es una de las grandes palabras del Nuevo Testamento. De he-
cho, se declara que el propio evangelio es «nuevas de gran gozo» (Luc.
2: 10). Y Jesus, el autor de la eterna salvacién (Heb. 5: 9), dese6 que
sus discipulos participasen de s# gozo, para que en él y por medio de
él su gozo fuese completo (Juan 15: 11; 16: 24). El gran apostol de los
gentiles expresé el mismo pensamiento cuando exhort6 a los santos a
gozarse «en el Sefior» (Fil. 3: 1); a alegrarse «siempre en el Sefior. In-
sisto: jAlégrense!» (Fil. 4: 4, NVI). Por lo tanto, podemos unir nuestras
voces a los coros celestiales, diciendo «a gran voz: “El Cordero que
fue inmolado es digno de tomar el poder, las riquezas, la sabiduria, la
fortaleza, la honra, la gloria y la alabanza”» (Apoc. 5: 12).



§121§ Los Diez Mandamientos,
la norma divina de conducta

PREGUNTA 12

Muchos cristianos tienen la impresion de que los adven-
tistas del séptimo dia son legalistas, que ensefian que es ne-
cesario guardar la ley para ser salvo. Exactamente, scudl es
la actitud adventista hacia la ley? sY cémo se compara su
creencia con la posicién histérica protestante?

La posicion adventista del séptimo dia al respecto de los Diez
Mandamientos es presentada brevemente en nuestra declaracién de
«Creencias Fundamentales». La seccién 6 pone:

6. Que la voluntad de Dios, en lo que respecta a la conducta mo-
ral, se halla comprendida en su ley de los Diez Mandamientos. Estos
son grandes preceptos morales, inmutables, obligatorios para todos los
hombres de todas las épocas (Exo. 20: 1-17).

Los Diez Mandamientos dictados por Dios desde el monte Sinai
se diferencian de todos los demas mandatos de Dios registrados en la
Biblia por su propia naturaleza y por la manera en que se comunica-
ron. Ellos mismos son la mejor evidencia de su caracter duradero. La
naturaleza moral del hombre responde a ellos con asentimiento, y es
imposible que un cristiano preclaro se imagine una condicién o cir-
cunstancia —mientras Dios siga siendo Dios, y el hombre siga siendo
una criatura moral— donde no estuviesen vigentes. §122§

Vista como es debido, la ley moral es mucho mas que un cédigo
legal; es una transcripcion del caricter de Dios. A. H. Strong, te6logo
bautista, afirma:

La ley de Dios, por lo tanto, es simplemente una expresién de la
naturaleza de Dios en la forma de un requerimiento moral, y una ex-
presion necesaria de esa naturaleza dada la existencia de seres morales
(Sal. 19: 7; cf. 1). A la existencia de esta ley todos los hombres deben
rendir testimonio. Inciuso las conciencias de los paganos dan testimo-
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nio de ella (Rom. 2: 14, 15). Quienes tienen la ley escrita reconocen
que esta ley elemental tiene un alcance y una penetracién superiores
(Rom. 7: 14; 8: 4). La encarnacién y el cumplimiento de esta ley se ven
solo en Cristo (Rom. 10: 4; Fil. 3: 8, 9).— Systematic Theology [Teo-
logia sistemdtical, p. 538.

Elena G. de White expresé estas verdades con palabras ligeramen-
te diferentes:

La ley de Dios es tan santa como él mismo. Es la revelacién de su
voluntad, el reflejo de su caricter, y la expresién de su amor y sabidu-
ria. La armonia de la creacién depende del perfecto acuerdo de todos
los seres y las cosas [...] con la ley del Creador.— Patriarcas y profetas,
p. 34.

La belleza divina del caricter de Cristo, de quien los hombres mis
nobles y mas amables son tan solo un pélido reflejo; de quien escri-
bié Salomén, por el Espiritu de inspiracién, que es el «sefialado entre
diez mil [...] y todo él codiciable» (Cant. 5: 10-16); de quien David,
viéndolo en visién profética, dijo: «Mds hermoso eres que los hijos
de los hombres» (Sal. 45: 2); Jests, la imagen de la persona del Padre,
el esplendor de su gloria; el que fue abnegado Redentor en toda su
peregrinacion de amor en el mundo, era una representacién viva del
caricter de la ley de Dios. En su vida se manifest6 el hecho de que el
amor nacido en el cielo, los principios fundamentales de Cristo, sirven
de base a las leyes de rectitud eterna.— El discurso maestro de Jesu-
cristo (1975), p. 46.

Para adquirir una comprension verdadera y plena de lo que Dios
quiere decir con su ley moral, el cristiano debe volverse a Cristo. Es
él quien capacita al alma nacida de nuevo para vivir la vida nueva.
Esta es en realidad la morada interna de Cristo en su corazén, y por
ella el creyente, por su sumision §123§ a su Sefior, vive los principios
del caricter de Dios en su corazén y en su vida.

La posiciéon adventista en cuanto a la relacién de los Diez Man-
damientos con la salvacién queda expuesta en las “Creencias Funda-
mentales de los adventistas del séptimo dia”, seccion 8:

8. Que la ley de los Diez Mandamientos sefiala el pecado, cuya pena-
lidad es la muerte. La ley no puede salvar al transgresor de su pecado,

ni impartir poder para guardarlo de pecar. En su infinito amor y miseri-

cordia, Dios proporciona un medio para lograr ese fin. Provee un susti-

tuto, a Jesucristo el Justo, que muri6 en lugar del hombre, y «al que no
conocid pecado, por nosotros lo hizo pecado, para que nosotros seamos
justicia de Dios en él» (2 Cor. 5: 21). Que somos justificados, no por
obediencia a la ley, sino por la gracia que es en Cristo Jests. Aceptando
a Cristo, el hombre es reconciliado con Dios, justificado, en virtud de
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la sangre de Cristo, de los pecados del pasado, y salvado del poder del

pecado por la presencia de Cristo en su vida. Asi el evangelio llega a

ser «poder de Dios para salvaciéon de todo aquel que cree» (Rom. 1:

16). Esta experiencia la hace posible el poder divino del Espiritu Santo,

que convence de pecado y guia al que cometié el pecado a Aquel que

carg6 con el pecado, induciendo al creyente a entrar en la relacién del
nuevo pacto, en virtud del cual la ley de Dios es escrita en su corazdn;

y por medio del poder habilitador de Cristo al morar en el corazén, la

vida se conforma a los preceptos divinos. El honor y el mérito de esta

maravillosa transformacién pertenecen totalmente a Cristo (1 Juan 2:

1,2; 3: 4: Rom. 3: 20; 5: 8-10; 7: 7; Efe. 2: 8-10; 3: 17; G4l. 2: 20; Heb.

8: 8-12).

Esto estd en plena armonia con lo que ensefian las confesiones de
fe historicas:

Tanto el Catecismo valdense (c. 1500) como la Confesion de los
valdenses (1655) citan los Diez Mandamientos y el Padrenuestro
como «fundamentos de nuestra fe y de nuestra devocién». Ademas,
afirman que «la fe viviente es creer en Dios, es decir, amarlo y guar-
dar sus mandamientos». (SCHAFF, The Creeds of Christendom [Los
credos de la cristiandad], tomo 1, pp. 5§72, 573, 575; tomo 3, pp. 757,
768.) §124§

El Catecismo Menor de Lutero (1529), tras la cita de los Diez
mandamientos, dice: «Por lo tanto, deberiamos amarlo y confiar
en él, y obedecer sus mandamientos con alegria». (SCHAFF, tomo
3,p.-77.)

El Catecismo de Heidelberg (1563), el mas popular de todos los
credos de la Reforma, y el primero que se plant6 en suelo norteameri-
cano, entre las iglesias reformadas holandesa y alemana (ibid., tomo
1, p. 549), tras una extensa serie de preguntas referidas al Decilogo,
afirma que los Diez Mandamientos se imponen de manera estricta
para que podamos «procurar con mds fervor el perdén de los pecados
y la justificaciéon en Cristo», y para que «lleguemos a transformarnos
mas y mds a la imagen de Dios». (Ibid., tomo 3, pp. 340-349.)

La Férmula (luterana) de Concordia (1576) dice que los cristianos
se ven libres de la «maldicién y restriccién» de la ley, pero no de la
ley en si. En estos Diez Mandamientos han de meditar dia y noche, y
«ejercitarse continuamente en la observancia de los mismos». Conde-
na como «falso y pernicioso» el concepto de que el Decalogo no sea
la norma de la justicia para el cristiano. (Ibid., pp. 130-135.)
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La Confesién de Fe de los escoceses (1560), articulo XV, hace hin-
capié en la perfeccion de la ley y en la imperfeccion del hombre (ibid.,
pp- 456, 457).

El Catecismo Menor de Westminster (1647), adoptado por la Igle-
sia de Escocia en 1648, por el Sinodo presbiteriano de Nueva York
y Filadelfia en 1788, y por casi todas las iglesias calvinistas, presbi-
terianas y congregacionales. Se usa de forma mds generalizada que
cualquier otro, con las excepciones del Catecismo Menor de Lutero
y del Catecismo de Heidelberg (ibid., p. 676). Declar6 §125§ que los
Diez Mandamientos, o ley moral, revelan el deber que Dios requiere
del hombre. Y afiade: «Estamos obligados a guardar todos sus man-
damientos». (Ibid., pp. 678, 684, 685.)

La Confesién bautista de Nuevo Hampshire (1833), aceptada
en los estados septentrionales y occidentales de Estados Unidos. El
articulo XII, “De la armonia de la ley y el evangelio”, declara que la
ley de Dios es «la norma eterna e inmutable de su gobierno moral», y
que hemos de dar, a través de nuestro mediador, «obediencia no fingi-
da a la santa ley» como un gran fin del evangelio. (Ibid., p. 746.)

No solo eso, sino que los adventistas comparten con cientos de
personajes de diversas confesiones cristianas —Calvino, Wesley,
Barnes, Spurgeon, Moody, G. Campbell Morgan, Henry Clay Trum-
bull, Billy Graham— la creencia en la perpetuidad de la ley moral
divina de los Diez Mandamientos y en que estd en vigor en todas
las dispensaciones, como queda de manifiesto con estos fragmentos
representativos:

CALVINO —NORMA ETERNA DE VIDA.— No debemos imaginar que
la venida de Cristo nos haya librado de la autoridad de la ley; porque
es la norma eterna de una vida devota y santa, y debe, por lo tanto, ser
tan inmutable, como constante y uniforme es la justicia de Dios que
aquella abarcaba.— Commentary on a Harmony of the Evangelists
[Comentario sobre una armonia de los evangelistas] (1845), tomo 1,
p.277.

‘WESLEY —SIGUE EN VIGOR.— Pero la ley moral contenida en los
Diez Mandamientos, e impuesta por los profetas, no la eliminé. No
era el propdsito de su venida revocar parte alguna de esto. Esta es una
ley que nunca puede ser quebrantada, que «permanece firme como fiel
testigo en los cielos». La moral se alza sobre una base completamente
diferente de la ley ceremonial o ritual. [...] Cada parte de esta ley debe
seguir en vigor sobre toda la humanidad, y en todos los tiempos; al no
depender del tiempo o el lugar, ni de cualquier otra circunstancia sus-
ceptible de cambio, sino de la naturaleza de Dios, y de la naturaleza del
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hombre, y de su inmutable §126§ relacién mutua.— Sermons on Sev-
eral Occasions [Sermones en varias ocasiones], tomo 1, pp. 221, 222.

MOoORGAN —OBEDIENCIA POR FE.— Solo cuando la gracia capacita
a los hombres para guardar la ley son libres de ella; igual que es libre
de arresto un hombre moral que vive segiin las leyes del pais. Dios no
ha prescindido de la ley, pero ha encontrado una manera por la que el
hombre puede cumplir la ley, y verse asi libre de ella.— The Ten Com-
mandments [Los Diez Mandamientos] (1901), p. 23.

SPURGEON —LA PERPETUA LEY DE D10s.— Se han cometido errores
muy grandes en cuanto a la ley. No hace mucho habia entre nosotros
quienes afirmaban que la ley estd enteramente abrogada y abolida, y
enseflaban abiertamente que los creyentes no estaban obligados a ha-
cer de la ley moral la norma de sus vidas. Lo que habria sido pecado
en otros hombres consideraban que no era pecado en ellos mismos. De
antinomianismo como ese nos libre Dios. [...]

LA LEY DE DIOS DEBE SER PERPETUA. No hay forma de abro-
garla, ni manera de enmendarla. No ha de moderarse ni de adaptarse
a nuestra condicién caida; en cambio, cada uno de los justos juicios de
Dios permanece para siempre. [...]

Me diri alguien: «Entonces, verd usted, en vez de los Diez Manda-
mientos hemos recibido los dos mandamientos, y estos son mucho mis
ficiles». Contesto que esta lectura de la ley no es mis ficil en absoluto.
Semejante observacién implica falta de reflexion y experiencia. Esos
dos preceptos abarcan los diez en toda su extension, y no pueden ser
considerados en el sentido de que borren ni una jota ni una tilde de
ellos. [...]

Por lo tanto, Cristo no ha abrogado ni moderado en lo mas minimo
la ley para que satisfaga nuestra impotencia; la ha dejado en toda su
perfeccion sublime, como siempre debe ser dejada, y ha sefialado cudn
profundos son sus cimientos, cudn elevadas son sus cumbres, cudn in-
conmensurables son su longitud y su anchura. [...]

Para mostrar que nunca se propuso abrogar la ley, nuestro Sefior
Jests personific todos sus mandatos en su propia vida. En su propia
persona habia una naturaleza que estaba en perfecta conformidad con
la ley de Dios; y, como fue su naturaleza, también fue su vida. £l podia
decir: «¢Quién de vosotros puede acusarme de pecado?», y, en otra
ocasion, «He guardado los mandamientos de mi Padre y permanezco
en su amor», [...]

Por su muerte vindicé el honor del gobierno moral de Dios, e hizo
que ser misericordioso fuese justo para él. Cuando el propio legislador
se somete a la ley, cuando el propio soberano carga con el castigo ex-
tremo de esa ley, entonces la justicia de Dios se §127§ sitiia en un trono
glorioso tan elevado que todos los mundos absortos deben maravillar-
se ante ello. Si, por lo tanto, queda claramente probado que Jesis fue
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obediente a la ley, aun hasta el extremo de la muerte, ciertamente no
vino a abolirla ni abrogarla; y si él no la elimind, ¢quién puede hacer-
lo? Si él declara que vino a establecerla, ¢quién la derribara?. [...]

La ley es absolutamente completa, y ni se le puede afiadir, ni es
posible quitarle nada. «Porque cualquiera que guarde toda la ley, pero
ofenda en un punto, se hace culpable de todos, pues el que dijo: “No
cometeras adulterio”, también ha dicho: “No mataras”. Ahora bien,
si no cometes adulterio, pero matas, ya te has hecho transgresor de la
ley». Entonces, si no puede echarse abajo ninguna parte de ella, debe
permanecer vigente, y permanecer por siempre.— The Perpetuity of
the Law of God [La perpetuidad de la ley de Dios], publicado en la
Spurgeon’s Expository Encyclopedia de Baker.

Biiry GRAHAM —PERMANENTE E INMUTABLE.— Los autores neo-
testamentarios usan la palabra ‘ley’ con dos sentidos. A veces se refiere
a la ley ceremonial del Antiguo Testamento, que se ocupa de cuestiones
rituales y de reglas en cuanto a alimentos, bebidas y cosas de ese tipo.
De esta ley los cristianos estdn, en efecto, libres. Pero el Nuevo Testa-
mento también habla de la ley moral, que es de un caricter permanente
e inmutable y que estd resumida en los Diez Mandamientos.— Informe
de la Associated Press, servicio de noticias del Chicago Tribune.

Mooby —LEY ETERNA: OBEDECIDA CON AMOR EN EL CORAZON.—
La pregunta para cada uno de nosotros es: [Los Diez Mandamientos,]
¢los estamos guardando? Si Dios nos pesara con ellos, ¢seriamos halla-
dos faltos o no faltos? ¢Guardamos la ley, toda la ley? ¢Obedecemos
a Dios con todo nuestro corazén? ¢Le rendimos una obediencia plena
y voluntaria?

Estos Diez Mandamientos no son diez leyes diferentes; son una ley.
Si se me sujeta en el aire por medio de una cadena con diez eslabones,
y rompo uno de ellos, me vengo abajo con tanta seguridad como si
rompo los diez. Si se me prohibe salir de un recinto, carece de impor-
tancia por qué sitio atraviese la valla. «Cualquiera que guarde toda la
ley, pero ofenda en un punto, se hace culpable de todos». «La cadena
de oro de la obediencia se rompe con un solo eslab6n que falte». [...]

Durante mil quinientos afios el hombre estuvo bajo la ley, y nadie
estuvo a la altura. Vino Cristo y mostré que los mandamientos iban
mds alld de la mera letra; y, ¢puede alguien decir que ha sido capaz de
guardarlos con su propia fuerza? [...] §128§

Puedo imaginarme que usted se diga para si: «Si hemos de ser juzga-
dos por estas leyes, ¢cOmo vamos a ser salvos? Casi cada una de ellas
ha sido quebrantada por nosotros, en espiritu si no en la letra». Casi
lo oigo decir: «¢Estari listo el Sr. Moody para ser pesado? ¢Le gustaria
someterse a ese examen?»

Con toda humildad respondo que si Dios me ordenase ponerme en
la balanza ahora, estoy listo.
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«jCoémo!», dird usted, «¢No ha quebrantado usted la ley?»

Si, lo he hecho. Fui un pecador a ojos de Dios, igual que usted; pero
hace cuarenta afios me confesé culpable ante su tribunal. Supliqué mise-
ricordia, y él me perdond. Si me pongo en la balanza, el Hijo de Dios ha
prometido estar conmigo. No osaria ponerme en el plato de la balanza sin
él. Si lo hiciese, jcon cuanta celeridad irfa marcando la balanza mi peso!

Cristo guard6 la ley. Si la hubiese quebrantado en algiin momento,
habria tenido que morir por si mismo; pero porque fue un Cordero sin
mancha ni defecto, su muerte expiatoria es eficaz para usted y para mi.
[...] Cristo es el fin de la ley para justicia para todo el que cree. Somos
justos a la vista de Dios porque la justicia de Dios, que es por la fe en
Jesucristo, es para todos y sobre todos los que creen. [...]

Si el amor de Dios se derrama a raudales en nuestro corazén, se-
remos capaces de cumplir la ley.— Weighed and Wanting [Pesados y
hallados faltos], pp. 119-124.

“MooDpy MONTHLY” —CRISTO AMPLIO SU ALCANCE.— Hace unos
afios se imprimid una serie de articulos en la Moody Bible Institute
Monthly [Revista mensual del Instituto Biblico Moody] bajo el enca-
bezado “Are Christians Freed From the Law?” [¢Los cristianos estin
libres de la ley?]. El autor de la serie dice en su primer articulo: «Vea-
mos ahora como se recalca, como se amplia y cémo se hace cumplir
la ley moral en todos sus detalles en el Nuevo Testamento». Luego
muestra como abordaron este asunto Cristo y los apdstoles:

De modo que, lejos de anular ninguno de los Diez Mandamientos,
[Cristo] ampli su alcance, ensefiando que un pensamiento con ira o
una palabra cortante violaban el sexto, y una mirada lujuriosa el sép-
timo (Mat. 5: 21,22,27,28).

La ensefianza de los apdstoles bajo la inspiracién del Espiritu Santo
es atin més rotunda y explicita en lo relativo al alcance y obligaciones
de la ley moral.— Moody Bible Institute Monthly, octubre de 1933.






§129§ Diferencia entre el Decalogo
y la ley ceremonial

PreGguNTA 13

sSobre qué base consideran los adventistas del séptimo dia
distintas la «ley moral» y la «ley ceremonial», en vista de lo
que nuestro Sefior logré en la cruz del Calvario?

Creemos que hay abundante base biblica para hacer esta distincién.
Los Diez Mandamientos, o Decdlogo, constituyen en principio la eter-
na ley de Dios. Esta ley no solo es eterna, sino que es inmutable. Es
el fundamento de su trono; es la expresién de su caricter. Puesto que
representa su caracter —o lo que es el propio Dios—, creemos que es
tan perpetua como el Dios eterno.!

S P ’
vmmando ‘eh cuenta la eoddmon caada'del homb:e» (Spmiuaf fots [Dones es-_
‘ . 2pi' 2955 véase también Mensa]es selectos, tomo 1, pp. 257,
; Jaime ' White fue atin m4s claro que so'esposa sobre el tema. Véase su
1fibro Life icidents’ [Battle Greek; Mlchsgan chenthday Advent:st Pubi:shmg

Assocxatmn, 1867], PP 346—348)

Resulta interesante que los aucores de PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA adopten
en la pigina §155§ la misnia posicién que la presentada en esta nota: «Creemos
que 1a ley moral en su forma original, aunque la fraseologia no haya quedado

117


MIGUEL ANGEL
Texto escrito a máquina
117

MIGUEL ANGEL
Texto escrito a máquina


118 PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA

Este concepto puede verse en las siguientes cualidades inherentes
en Dios y en su ley.

Dios es Su ley es
Justo Esd. 9: 15 Justa Sal. 119: 172
Perfecto Mat. 5: 48 Perfecta Sal. 19: 7
Santo Lev.19: 2 Santa Rom. 7: 12
Bueno Sal. 34: 8 Buena Rom. 7: 12
Verdad Deut. 32: 4 \Verdad Sal. 119: 142

Pero aunque lo anterior puede decirse de la eterna ley de Dios
tal como se expresa en el Decilogo, no seria cierto para la §130§
ley ceremonial que Dios dio a Israel.? Esta ley ceremonial englobaba
los simbolos y sombras que se incorporaron al sistema sacrificial de
Israel. Todas las ofrendas de sacrificios, los dias festivos y hasta el
sacerdocio —todo lo que simbolizaba el sacrificio y el ministerio de
Cristo nuestro Sefior— encontré su fin en la cruz del Calvario.? Cree-

registrada, encuentra expresién exhaustiva en los principios expuestos por. Jesds;
amar a Dios de manera suprema y amar a nuestros semejantes xgual quea nOSO-

tros mismos». Esta comprensién mas matizada habrfa sido Gtil si se Hubiese asa:

do aqm en la introducci6n al capitulo 13. (Sobre la comprensién mis profunda.
¢-13 ley tal corno es expresada por Ios autorés de' PIEGUNT‘ § SOBRE DOCTRINA,

véase tambiér la pagina §450§% Gl

..,'-zLos ﬁdvenmstas mfonnados de actual:dad no aﬁrmanan que ﬁl fey

contexto de si propésno, la ley ceremomal es t;odas €sas cosa
Dnez Mandammntus como la ley oeremomét paﬂicxpan de esa
: ' T’ Iéy

y hasm el sacerdodo —todo lo qué mmboiizaba el sacriﬁc.\o yel xmmsteﬁ '
Cristo nuestro Sefior—= encontr6 su finen la cruz del Calvanb» ‘es problem: uc&
Para empezar, contradice a Cnsto «Les aseguro ‘Gue mienitras existan el ciele )f
la tierra, ni unia letra ni una txlde de la ky desapareceran hasta que tode eha‘ g
cumplido» (Mat. 5: 18, NVI), . . 4t
El propésito principal de fa Iey ceremomal no acabden el Calvano Mis bien;
la accién a la que sefialaba fue transferida a Cristo, que ahora ministra como-
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mos que el apdstol Pablo quiso decir esto cuando escribié que Cristo
abolié «en su carne las enemistades (la ley de los mandamientos ex-
presados en ordenanzas)» (Efe. 2: 15).

«El [Cristo] anulé el acta de los decretos que habia contra noso-
tros, que nos era contraria, y la quité de en medio clavindola en la
cruz» (Col. 2: 14).4

«Todo esto es sombra de lo que ha de venir; pero el cuerpo es de
Cristo» (vers. 17). La distincion entre la ley moral de Dios —el Deca-
logo— y la ley ceremonial puede verse en lo que sigue:

El Decalogo La ley ceremonial®

1.Dictado por el propio Dios. 1.Dictada por Moisés. Exo. 24: 3.
Exo.20: 1,22.
2.Escrito por Dios. Exo. 31: 18;  2.Escrita por Moisés. Exo. 24: 4;

32: 16. Deut. 31: 9.
3.Sobre piedra. Exo. 31: 18. 3.En un libro. Exo. 24: 4, 7;
Deut. 31: 24.
4.Entregado por Dios, su escri- 4.Entregada por Moisés, su es-
tor, a Moisés. Exo. 31: 18. critor, a los levitas. Deut. 31:
25, 26.

nuestro sumo sacerdote en el santuario celestial. La accién de la ley ceremonial
servia como un simbolo que sefialaba a la obra de Cristo como la realidad sim-
bolizada. De modo que existe una continuidad de la primera a la segunda.

*PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA no resulta especialmente itil en su manejo de
textos tales como Colosenses 2: 14 para describir la ley ceremonial. Las cere-
monias no eran «contra nosotros». Al contrario, eran una sombra de la gracia
de Dios. Cada vez que moria un-cordero seftalaba hacia delante, a Cristo, que
morirfa por los pecados del mundo. El sistema ceremonial era un presagio del
evangelio. En realidad, en la cruz se clavé el registro del pecado. La Biblia de
Jerusalén lo.expresh correctamente cuando observa que Dios «os vivific junta-
mente con él y nos perdoné todos nuestros delitos. Cancel6 la nota de cargo que
habia contra nosotros, la de las prescripciones con sus cldusulas desfavorables, y
la suprimi6 clavindola en la cruz» (Col. 2: 13, 14, B]). No deja de ser interesante
que PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA, en la pigina §386§, usase Col. 2: 14 en el sen-
tido de que.en la cruz se clavé el registro del pecado.

" SLos puntos 8, 13 y 14 de esta lista son problematicos. Como se ha indicado
mis arriba, el propésito principal de la ley ceremonial no acabé en el Calvario.
Aparte de eso, el acta de los decretos que habia contra nosotros (punto 14) no
era la ley ceremonial (simbolo de la gracia), sino més bien el registro que trafa la
condena de la ley moral quebrantada.
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5.Depositado por Moisés «en 5.Depositada por los levitas

el arca». Deut. 10: 5. «junto al arca». Deut. 31: 26.
6.Trata de preceptos morales. 6.Trata de asuntos ceremoniales
Exo. 20: 3-17. y rituales. (Véanse partes de

Exodo, Levitico, Ntimeros y

Deuteronomio). §131§
7.Revela el pecado. Rom. 7: 7. 7.Prescribe ofrendas por el peca-
do. (Véase el libro de Levitico).
8.La infraccién de «la ley» es 8.No hay pecado en quebrantar-
«pecado». 1 Juan 3: 4. la, pues ahora estd «abolida».
Efe. 2: 15. («Donde no hay ley,
tampoco hay transgresion».

Rom. 4: 15).
9.Deberiamos guardar «toda la  9.Los ap6stoles no dieron orden de
ley». Sant. 2: 10. «guardar la ley». Hech. 15: 24.

10.Porque hemos «de ser juzga- 10.No hemos de ser juzgados por
dos» por esta ley. Sant. 2: 12. ella. Col. 2: 16.

11.El cristiano que guarda esta 11.El cristiano que guarda esta ley
ley es «bienaventurado en lo no es bienaventurado. (Véase,
que hace». Sant. 1: 25. por ejemplo, Gal. 5: 1-6).

12. «La perfecta ley, la de la liber- 12.Fl cristiano que guarda esta’ley
tad». Sant. 1: 25. (Cf. Sant. pierde su libertad. Gal. 5: 1, 3.
2:12).

13.Establecida por la fe en Cris- 13.Abolida por Cristo. Efe. 2: 15.
to. Rom. 3: 31.

14.Cristo habia de «magnificar 14.Cristo «anul6 el acta de los de-
la ley y engrandecerla». Isa. cretos que habia contra noso-
42: 21. tros». Col. 2: 14.

15. «Sabemos que la ley es espiri- 15. «Una ley de requisitos fisicos».
tual». Rom. 7: 14. (Cf. vers. 7). Heb. 7: 16 (LBA).

También deberia observarse que las principales confesiones de fe,
asi como los credos hist6ricos de la cristiandad, reconocen la diferen-
cia entre la ley moral divina, los Diez Mandamientos, o Decilogo, y
los preceptos ceremoniales, de los que estin aparte y de los que son
completamente diferentes. He aqui algunos de ellos:

La Segunda Confesién Helvética (1566) de la Iglesia Reformada
de Zirich, y uno de los mis prestigiosos de todos los credos del con-
tinente europeo (PHILIP SCHAFE, The Creeds of Christendom [Los
credos de la cristiandad], tomo 1, pp. 391, 394, 395), §132§ en el
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capitulo 12, “De la ley de Dios™, tras contrastar las leyes «moral» y
«ceremonial», dice de la ley moral: «Creemos que toda la voluntad
de Dios y todos los preceptos necesarios para cada parte de esta vida
estin contenidos en esta ley» (no para que hayamos de ser justifi-
cados por ella, sino para que nos volvamos a Cristo por la fe). Los
simbolos y figuras de la ley ceremonial han cesado. «La sombra ces
cuando vino la sustancia», pero la ley moral no ha de desdefiarse ni
rechazarse, y las ensefianzas contra la ley son condenadas. (Véase
SCHAFF, tomo 3, pp. 854-856).

Los Treinta y nueve Articulos de Religién de la Iglesia de Inglate-
rra (1571). El articulo VII afirma que aunque «la ley dada por Dios
a Moisés» referente a «ceremonias y ritos» no estd vigente, «ningin
hombre cristiano que sea, estd libre de la obediencia de los man-
damientos, que son llamados morales». (Véase SCHAFF, tomo 3, pp.
491, 492).

La Revision norteamericana de los Treinta 'y nueve Articulos hecha
por la Iglesia Protestante Episcopal (1801) es idéntica a lo que ante-
cede. (Véase SCHAFF, tomo 3, p. 816).

Los Articulos irlandeses de Religion (1615), que se cree que fueron
compuestos por el arzobispo Ussher, tras afirmar que la ley ceremo-
nial estd abolida, dicen: «Ningtin hombre cristiano que sea est4 libre
de la obediencia de los Mandamientos que son llamados morales».
(Véase SCHAFF, tomo 3, pp. 526, 541).

La Confesién de Fe de Westminster (1647), tras mostrar la diferen-
cia entre la ley ceremonial y la moral, y la abrogacién de la primera y
la perpetuidad de la iltima, declara en el capitulo 19: «La ley moral
obliga a todos para siempre», no para justificaciéon, §133§ sino como
norma de vida, para reconocer el poder habilitador de Cristo. Esta
ley sigue siendo «una perfecta regla de justicia». Y afiade: «Tampoco
disuelve Cristo en el evangelio en modo alguno esta obligacion, sino
que la fortalece mucho». (Véase SCHAFF, tomo 3, pp. 640-644).

La Declaracion de Saboya de las Iglesias Congregacionales (1658).
No hay cambio alguno en el capitulo 19, “De la ley de Dios”, con res-
pecto a la Confesién de Westminster. (Véase SCHAFF, tomo 3, p. 718).

La Confesion bautista de 1688 (Filadelfia), basada en la Confesion
de Londres de 1677, no tiene cambio alguno con respecto a la Con-
fesion de Westminster en el capitulo 19, “De la ley de Dios”. Aborda
la diferencia entre la ley moral y la ceremonial, y asevera que ningiin
cristiano esta libre de la obediencia a la ley moral. (Véase SCHAFF,
tomo 3, p. 738).
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Los Articulos Metodistas de Religion (1784). Estos veinticinco
articulos, redactados por John Wesley para los metodistas norte-
americanos, son un extracto de los Treinta y nueve Articulos de la
Iglesia de Inglaterra, y declaran: «Aunque la ley dada por Dios a
través de Moisés referente a ceremonias y ritos no obliga a los cris-
tianos, ni deberian los preceptos civiles de la misma ser recibidos
necesariamente en ninguna mancomunidad, no obstante, ningin
cristiano en absoluto estd libre de obediencia a los mandamientos
que son llamados morales». (Véase SCHAFE, tomo 3, pp. 807, 808).

La conclusién de lo que antecede, por lo tanto, es clara. La posi-
cién mantenida por los adventistas del séptimo dia en lo referente
a su relacion con el Decélogo, y la distincion que hacen entre la ley
moral y la §134§ ceremonial son sustentadas plenamente por los cre-
dos principales, articulos de fe y catecismos del protestantismo hist6-
rico. La idea de que el Decilogo fue abolido por la muerte de Cristo
es relativamente reciente. Desde luego, no fue una ensefianza de los
fundadores del protestantismo, ya que hubiera chocado frontalmente
con sus creencias.



§135§ La relacion de la gracia
con la ley y las obras

PREGUNTA 14

Se entiende por lo general que los adventistas ensefian que
la salvacion es por la gracia de Dios, pero afiadiendo las obras
de la ley. :Cudl es el concepto adventista real al respecto de la
relacion de la gracia con la ley y las obras bumanas? sNo hace
hincapié la Seriora White en la necesidad de las obras vy la obe-
diencia, mds que en la abundante gracia salvadora de Dios?

Ha habido un malentendido lamentable en cuanto a nuestra ense-
fianza sobre la gracia, la ley, las obras y la relacién entre todas ellas.
Segiin la creencia adventista del séptimo dia, no hay, ni puede haber,
salvacion mediante la ley, o por las obras humanas de la ley. Solo
puede haberla mediante la gracia salvadora de Dios. Este principio,
para nosotros, es basico. Esta provision trascendente de la gracia de
Dios es recalcada tanto en el Antiguo como en el Nuevo Testamento,
aunque la verdad de la asombrosa gracia de Dios alcanza su revela-
cién mas plena, y la manifestaciéon mds completa, en los tiempos y
documentos del Nuevo Testamento.

I. La gracia, preeminente en el Nuevo Testamento

La palabra ‘gracia’ (gr. xapic [jaris]), se da unas 150 veces en el
Nuevo Testamento. Pablo hizo més uso de este significativo término
que cualquier otro autor §136§ neotestamentario, puesto que en sus
epistolas aparece en unos cien casos. Lucas, su estrecho colaborador,
usé la palabra unas veiaticinco veces en Lucas y Hechos, dando cuen-
ta estos dos hombres, por lo tanto, de aproximadamente cinco sextas
partes de todos los casos en que aparece en el Nuevo Testamento.
‘Gracia’ no era en modo alguno una nueva palabra inventada por los
apostoles; el término era de uso generalizado en una variedad de sig-
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nificados asociados en la Septuaginta y en la literatura griega clasica
y tardia. Sin embargo, parece que el Nuevo Testamento a menudo da
una significacién especial a ‘gracia’ que no se encuentra plenamente
expresada en ningtin otro lugar.

En el Nuevo Testamento, la gracia se presenta como una cualidad
claramente divina. Los autores neotestamentarios hablan de «la gra-
cia de nuestro Dios» (Jud. 4); «la gracia de Cristo» (G4l. 1: 6) y «la
gracia de nuestro Sefior Jesucristo» (Gal. 6: 18). Expresiones como
estas constituyen los saludos de inicio y de cierre en las cartas de los
apostoles. Se encuentran al comienzo de las dos cartas de Pedro, al
igual que en las catorce epistolas del apostol Pablo. También apare-
cen al final de esas cartas de consejo espiritual y de 4nimo.

Esta gracia divina es descrita de forma adicional mediante una
gama notablemente amplia de adjetivos y adverbios. Es llamada la
«verdadera gracia de Dios» (1 Ped. 5: 12); la gracia multiplicada o
«abundante» (2 Cor. 4: 15, B]); la «multiforme gracia de Dios» (1
Ped. 4: 10); la suficiente gracia de Dios (2 Cor. 12: 9); la «super-
abundante gracia de Dios» (2 Cor. 9: 14). Esta también la expresion
«gracia sobre gracia» (Juan 1: 16); y la referencia a Jesucristo nuestro
Sefior en el sentido de que estaba «lleno de gracia y de verdad» (Juan
1: 14; comparese el vers. 17). Es también «el don que vino por la
gracia» (Rom. §: 15, 18, NVI). §137§

IL. Definicion o descripcion biblica de la gracia

El significado distintivo que se da al término ‘gracia’ en el Nuevo
Testamento, y especialmente en los escritos de Pablo, es el del abun-
dante amor salvador de Dios por los pecadores, tal como se revela en
Jesucristo. Obviamente, puesto que todos los hombres han pecado y
estan destituidos de la gloria de Dios (Rom. 3: 23), tal favor y bondad
por parte de Dios son totalmente inmerecidos por el hombre pecador.
Los hombres han vivido en el odio y la rebelién contra Dios (Rom.
1: 21, 31, 32), han pervertido su verdad (vers. 18, 25), han preferido
adorar bestias y reptiles (vers. 23), han profanado su imagen en sus
propios cuerpos (vers. 24-27), han blasfemado su nombre (Rom. 2:
24) e incluso han despreciado a Dios por su paciencia y tolerancia
(vers. 4). Por ultimo, asesinaron a su Hijo, enviado para salvarlos
(Hech. 7: 52). No obstante, Dios ha seguido considerando al hombre
con amor y ternura, para que la revelacion de su bondad pueda con-
ducir a los hombres al arrepentimiento (Rom. 2: 4).
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Esto es la gracia de Dios en su peculiar sentido neotestamentario. Es el
amor transformador ilimitado de Dios, un amor que todo lo abarca, por
los hombres y mujeres pecadores; y la buena noticia de esta gracia, tal
como se revela en Jesucristo, es el «poder de Dios para salvacién» (Rom.
1: 16). No es meramente la misericordia divina y la disposicién de Dios a
perdonar, sino que es un poder activo, vigorizante y transformador para
salvar. Asi, puede llenar a una persona (Juan 1: 14), puede ser dado (Rom.
12: 3, 6), es autosuficiente (2 Cor. 12: 9; comparese con Rom. §: 20), reina
(Rom. 5: 21), ensefia (Tito 2: 11, 12), afirma el corazén (Heb. 13: 9). En
algunos casos ‘gracia’ casi parece ser equivalente §138§ a ‘evangelio’ (Col.
1: 6) y a la accién de Dios en su conjunto (Hech. 11: 23; 1 Ped. 5: 12).

Elena G. de White escribié:

La gracia divina es el gran elemento del poder salvador.— Obreros

evangélicos, p. 72.

Cristo dio su vida para hacer posible que el hombre fuese restaurado

a la imagen de Dios. Es el poder de su gracia el que une a los hombres

en obediencia a la verdad.— Consejos para los maestros, p. 236.

La «gracia de Dios» ha sido llamada con mucho acierto el «amor
de Dios»; es decir, el amor, no tanto en un sentido general como en
un sentido especifico; no tanto amor como mero amor, sino amor de
forma direccional. La gracia es el amor de Dios fluyendo —fluyendo
no hacia arriba o hacia afuera, sino hacia abajo—. Esa maravillosa
misericordia divina y ese favor inmerecido fluyen hacia abajo desde
el cielo a pecadores indignos aqui en la tierra. Aunque no merecia-
mos nada sino la ira de Dios, nos convertimos, a través de esta gracia
maravillosa, en los receptores de este amor, de esta gracia, que no
merecemos en lo mas minimo.

III. Elena G. de White sobre la soberania de la gracia

En cuanto a las aparentemente incomprendidas ensefianzas de
Elena G. de White sobre la relacion de la gracia, la ley y las obras,
téngase a bien considerar la siguiente expresion, escrita en 190S5. Sus
escritos estdn en marcada armonia con las Sagradas Escrituras, al
igual que con una sélida teologia histérica.

La gracia es un atributo de Dios puesto al servicio de los seres hu-
manos indignos. Nosotros no la buscamos, sino que fue enviada en
busca nuestra. Dios se complace en concedernos su gracia, no porque
seamos dignos de ella, sino porque somos rematadamente indignos. Lo
tnico que nos da derecho a ella es nuestra gran necesidad.— El minis-
terio de curacion, p. 119. §139§
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Ademas, la misma autora afiade que todo aquello de lo que dis-
frutamos, en las incomparables bendiciones de la salvacion, llega a
nosotros mediante la gracia de Dios. Asi:

Todo lo debemos a la gracia gratuita y soberana. En el pacto, la gra-
cia ordend nuestra adopcién. En el Salvador, la gracia efectud nuestra
redencién, nuestra regeneracion y nuestra adopcién para ser coherede-
ros con Cristo.— Testimonies for the Church (1882), tomo 6, p. 268.

Clasicos teoldgicos de renombre han declarado estas mismas ver-
dades de esta manera. Charles Hodge, quien fuera catedritico de teo-
logia sistemdtica en el Seminario Teolégico de Princeton, declara:

La palabra [jaris, “gracia”] [...] significa una disposicién favorable,
un tipo de sentimiento; y especialmente amor como el ejercido hacia el
inferior, el dependiente, el indigno. Esto se presenta como el atributo
culminante de la naturaleza divina. Se declara que su manifestacién es
el grandioso fin de todo el plan de la redencién. [...] [Dios] levanta a
los hombres de la muerte espiritual, y los hace sentarse «en los lugares
celestiales con Cristo Jesiis, para mostrar en los siglos venideros las
abundantes riquezas de su gracia» (Efe. 2: 6, 7). Por ello, se afirma a
menudo que la salvacién viene por la gracia. El evangelio es un sistema
de gracia. Todas sus bendiciones se otorgan gratuitamente; todo estid
ordenado de tal manera que, en cada paso del progreso de la redencién
y de su consumacién, se manifieste de forma preeminente la gracia, o
amor inmerecido de Dios. Nada es dado ni prometido sobre la base
del mérito. Todo es un favor inmerecido. Que la salvacién llegase a
proporcionarse es asunto de gracia, no de obligacién.— Systematic
Theology [Teologia sistemitica) (1871), tomo 2, p. 654.

Con esto los adventistas estan en completo acuerdo.

IV. El fruto de esta gracia divina

Muchas y variadas son las manifestaciones de la gracia de Dios.
Nuestro Padre celestial es llamado «el Dios de toda gracia» (1 Ped. S:
10). Podemos ofender «al Espiritu de gracia» (Heb. 10: 29). «Tene-
mos redencidn [...] segin las riquezas de su gracia» (Efe. 1: 7). §140§
Hemos de predicar el «evangelio de la gracia de Dios» (Hech. 20: 24)
y «la palabra de su gracia» (Hech. 14: 3). Cada uno de nosotros es
también «escogido por gracia» (Rom. 11: 5).

Cuanto disfrutamos en la experiencia cristiana nos llega mediante
esta gracia incomparable de Dios. Fuimos llamados «por su gracia»
(G4l. 1: 15). Hemos «creido» por su gracia (Hech. 18: 27). Fuimos
«justificados por su gracia» (Tito 3: 7). Pablo podia decir: «Por la
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gracia de Dios soy lo que soy» (1 Cor. 15: 10). También nosotros
somos salvos por su gracia (Efe. 2: 5, 8).

La gracia de Dios nos da una posicién excepcional y segura ante
Dios. Hemos de perseverar «en la gracia de Dios» (Hech. 13: 43) y
de crecer «en la gracia [...] de nuestro Sefior» (2 Ped. 3: 18). Al hacer
esto, «estamos firmes» en la gracia de Dios (Rom. 5: 2).

De modo que solo la gracia de Cristo puede salvar al alma; solo
esto puede elevar a los caidos de las profundidades de la degradaciéon
y el pecado. El testimonio de Elena G. de White en cuanto a esta
cuestién es a la vez claro e invariable:

La gracia divina es el gran elemento del poder salvador; sin ella todo

esfuerzo humano es iniitil.— Consejos para los maestros (1971), p. 523.

Cristo se deleita en tomar material aparentemente sin esperanza,
aquellos a quienes Satanis ha degradado y por medio de quienes ha
trabajado, y hacerlos sibditos de su gracia.— Testimonies for the

Church (1882), tomo 6, p. 308.

Ademas, escribe que la gracia de Dios también nos guarda de caer
y nos capacita para seguir firmes y fieles al llamamiento divino.

Hay un solo poder que puede hacernos o mantenernos firmes, y es la
gracia de Dios en la verdad. El que conffa en otra cosa estd ya tamba-

leando, pronto a caer.— Ibid. (1902), tomo 7, p. 189. §141§

Nuevamente, la gracia de Dios, manifestada en la vida de los hijos
de Dios, constituye el mayor argumento de la verdad y del poder de
la fe cristiana.

Por el poder de la gracia divina manifestada en la transformacién del
caricter, el mundo ha de convencerse de que Dios envi6 a su Hijo para
que fuese su Redentor.— El ministerio de curacion (1967), p. 372.

Y cuando al fin los redimidos rodeen el trono de Dios, sera por la
maravillosa gracia de Dios.

Si durante esta vida permanecen leales a Dios, al fin «veran su rostro
y su nombre estara en sus frentes» (Apoc. 22:4). ¢Y en qué consiste la
felicidad del cielo sino en ver a Dios? ;Qué gozo mayor puede haber
para el pecador salvado por la gracia de Cristo que el de contemplar la
faz de Dios y conocerle como a un padre?.— Ibid., p. 328.

V. La relacion entre la gracia y las obras

La salvacion no es ahora, ni lo ha sido nunca, por la ley ni las
obras; la salvacion es unicamente por la gracia de Cristo. Ademds,
nunca hubo un momento en el plan de Dios en el que la salvacién
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fuese por las obras o el esfuerzo humano. Nada que los hombres
puedan hacer o hayan hecho puede en modo alguno merecer la sal-
vacion.

Aunque las obras no son un medio de salvacién, las buenas obras
son el resultado inevitable de la salvacion. Sin embargo, estas buenas
obras son posibles inicamente para el hijo de Dios cuya vida esté en-
tretejida con el Espiritu Santo. A tales creyentes escribe Juan cuando
los insta a guardar los mandamientos de Dios (1 Juan 3: 22-24; 5: 2,
3). Esta relacion, y en esta secuencia, es imperativa, pero a menudo se
la malinterpreta o invierte.

Ni siquiera en los dias de la antigiiedad los hombres eran justifica-
dos por las obras; eran justificados por la fe. Asi, el profeta Habacuc
escribi6: «El justo por su fe vivird» (Heb. 2: 4; compérese con Rom.
1: 17; Gal. 3: 8, 11; Fil. 3: 9; Heb. 10: 38). Dios pide que el hombre
sea justo; pero §142§ el hombre es injusto por naturaleza. Si ha de
prepararse para el reino de Dios, es preciso hacerlo justo. Esto no es
algo que el hombre pueda hacer por si mismo y de si mismo. Es im-
puro e injusto. Cuanto mds se empefia, y mayor es su esfuerzo, mas
revela la maldad de su propio corazén. Por lo tanto, si el hombre ha
de llegar a ser justo en algiin momento, debe ser por un poder que sea
ajeno a él en su totalidad —debe ser por el poder de Dios—.

En realidad no hay conflicto vilido alguno entre la gracia y la ley
—los Diez Mandamientos—; cada una tiene su especial propdsito en
el plan de Dios. La gracia, como tal, no es opuesta a la ley, que es la
norma divina de justicia; tampoco la ley se opone a la gracia. Cada una
tiene sus funciones especificas, y ninguna invade la funcién de la otra.

Una cosa es cierta: el hombre no puede salvarse por ningin esfuer-
zo suyo. Estamos profundamente convencidos de que ninguna obra
de la ley, ninguna accién de la ley, ningiin esfuerzo, por encomiable
que sea, que ninguna buena obra —ya sean muchas o pocas, y su-
pongan sacrificio o no— puede en modo alguno justificar al pecador
(Tito 3: 5; Rom. 3: 20). La salvacién es totalmente por la gracia; es el
don de Dios (Rom. 4: 4, 5; Efe. 2: 8).

Al principio el hombre fue hecho recto (Ecl. 7: 29). No habia en él
mancha de pecado cuando sali6 de las manos de su Creador. Fue hecho
a imagen de Dios, y su caricter estaba en armonia con los principios de
la santa ley de Dios. Pero el hombre pec6. Ahora, en el evangelio y por
él, es el propésito de Dios restaurar en el hombre la imagen perdida de
Dios. Originalmente fue inmaculado; ahora es pecador. Pero cuando el
evangelio de la gracia de Dios hace su obra en el corazén del hombre,
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este queda revestido con el manto de la justicia de §143§ Cristo. Esa
justicia le es imputada al hombre en la justificacion. Le es impartida en
la santificacién. Y por Cristo, y en Cristo solo, serd suya, y suya para
siempre, en la glorificacién.

Sin embargo, hay dos peligros contra los que deben permanecer en
guardia los hijos de Dios. También esto ha sido presentado con gran
vigor por Elena G. de White:

Hay dos errores contra los cuales los hijos de Dios, particularmente
los que apenas han comenzado a confiar en su gracia, deben especial-
mente guardarse. El primero [...] es el de fijarse en sus propias obras,
confiando en alguna cosa que puedan hacer, para ponerse en armonia
con Dios. El que estd procurando llegar a ser santo mediante sus pro-
pios esfuerzos por guardar la ley, estd procurando una imposibilidad.
Todo lo que el hombre puede hacer sin Cristo estd contaminado de
amor propio y pecado. Solamente la gracia de Cristo, por medio de la
fe, puede hacernos santos.

El error opuesto y no menos peligroso es que la fe en Cristo exime
a los hombres de guardar la ley de Dios; que puesto que solamente por
la fe somos hechos participantes de la gracia de Cristo, nuestras obras
no tienen nada que ver con nuestra redencién.

Pero nétese aqui que la obediencia no es un mero cumplimiento
externo, sino un servicio de amor. La ley de Dios es una expresion de
su misma naturalezaj; es la personificacién del gran principio del amor
y, en consecuencia, el fundamento de su gobierno en los cielos y en la
tierra. Si nuestros corazones son regenerados a la semejanza de Dios, si
el amor divino es implantado en el corazdn, ¢no se manifestara la ley
de Dios en la vida? Cuando es implantado el principio del amor en el
corazén, cuando el hombre es renovado conforme a la imagen del que
lo creb, se cumple en él la promesa del nuevo pacto: «Pondré mis leyes
en su corazén, y también en su mente las escribiré» (Hebreos 10: 16).
Y si la ley est4 escrita en el corazén, ¢no modelari la vida? La obedien-
cia, es decir, el servicio y la lealtad de amor, es la verdadera prueba del
discipulado.— El camino a Cristo (1961), pp. 60, 61.

El Sefior no espera menos del alma ahora que lo que esper6 del hom-
bre en el paraiso: perfecta obediencia, justicia inmaculada. El requisito
que se ha de llenar bajo el pacto de la gracia es tan amplio como el que
se exigia en el Edén: la armonia con la ley de Dios, que es santa, justa y
buena.— Palabras de vida del gran Maestro (1971), p. 323. §144§

Ray C. Stedman plante6 de forma muy notable la relacién entre la
gracia y la ley, asi como algunas ideas erréneas comunes que tienen
algunos al respecto, en el nimero de septiembre de 1953 de Our
Hope [Nuestra esperanza] con las siguientes palabras:
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Si se hiciese hoy la pregunta «¢Se opone la ley a la gracia?» a un
grupo representativo de creyentes evangélicos, la respuesta, en muchos
casos, seria un rotundo «Si». Incluso un grupo tan selecto como el
constituido por los estudiantes de colegios biblicos superiores y semi-
narios probablemente darian una contundente respuesta afirmativa a
tal pregunta. jPero se equivocarian! A pesar de su asombro y de que los
ojos se les queden abiertos como platos ante una afirmacién como esta,
el hecho sigue siendo que, biblica y teolégicamente, estin equivocados
de medio a medio.

Resulta ficil comprender por qué cristianos bien instruidos en lo
demis estin confundidos en esta cuestién. Ningiin tambor teoldgico es
golpeado més a conciencia en nuestros dias que el de la ley contra la
gracia. Ningiin tema se esboza con mayor claridad que el que separa
el terreno de los legalistas del de los partidarios de la gracia. Y esto,
por supuesto, est4 bien de forma preeminente. Lo que por lo general se
pasa por alto y se entiende poco en este conflicto actual entre la ley y la
gracia es que el quid de la cuestion no estd entre estos dos principios,
como tales, sino entre el abuso de la ley, por una parte, y de la gracia
por otra.

Dicho de otra forma, solo cuando se hace de la ley un medio de
salvacién o de limitacién del pecado entra en conflicto con los princi-
pios de la gracia. En todos los demis respectos son complementarias
y no opuestas. Pero la ley nunca se ideé para salvar. En su principio
esencial no es opuesta a la gracia, y no puede serlo nunca, porque las
dos actian en campos claramente separados y con fines ampliamente
divergentes. La ley estd disefiada para revelar el pecado; la gracia estd
disefiada para salvar del pecado. No es posible que exista conflicto
alguno entre ellas.

La diferencia no est4 en los mandamientos de la ley contra la vida de
gracia carente de mandamientos, por el simple hecho de que jla gracia
también tiene sus mandamientos! Quienes siempre asocian la palabra
“mandamiento” con la palabra “ley” no han leido la Biblia de manera
precisa. Después de todo, un mandamiento no es sino la expresién de un
deseo por parte de quien ostenta la autoridad. Si Cristo es el Sefior de
nuestra vida, entonces tiene autoridad en nuestras vidas y sus peticiones
se convierten en mandamientos para cuantos lo aman. Estos son los
mandamientos de la gracia. La diferencia entre ellos y los mandamientos
de la ley esti en la motivacion. sPor qué obedece uno la ley? ;Por temor!
sPor qué obedece uno un mandamiento de la gracia? ;Por amor! §145§
Ahi estriba la diferencia. Puede que el mandamiento sea el mismo en
cualquiera de los dos casos; solo difiere la motivacién. Lo que hacia tan
irritante la ley era el sentido de restriccién que engendraba. Se nos pedia
que hiciésemos lo que en realidad no queriamos hacer. El mismo man-
damiento, en la relacién de gracia, suscita en nosotros una obediencia
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presta y voluntaria porque amamos a Aquel que nos lo pide. El sentido
de restriccion ha desaparecido del todo.

¢Qué paso, entonces, cuando la gracia reemplazé a la ley? ¢;Cambid
el deseo de Dios para los hombres, tal como se expresaba en la ley?
No; aun se intensificé y se hizo que fuera interno en vez de ser mera-
mente externo. §Qué cambid, entonces? jLa motivacion del corazon de
los hombres! Una vez nos esforzibamos en vano en obedecer una ley
justa, espoleados por nuestros temores de la ira que ha de venir. Ahora,
como creyentes en Cristo, nos encontramos ante Dios en la perfecta
justicia de Cristo y, porque amamos a Aquel que nos amé primero,
procuramos complacerlo —algo en lo que encontramos gran placer en
hacer— y asi, inconscientemente, cumplimos la ley. Porque «lo que era
imposible para la ley, por cuanto era débil por la carne, Dios, enviando
a su Hijo en semejanza de carne de pecado, y a causa del pecado, con-
dené al pecado en la carne, para que la justicia de la ley se cumpliera
en nosotros, que no andamos conforme a la carne, sino conforme al
Espiritu» (Rom. 8: 3, 4). La tltima oracién es descriptiva de lo que la
gracia nos hace hacer. (La cursiva es nuestra.)

Esta declaracién de la posicion adventista puede concluir perfecta-
mente con la admonicién de Elena G. de White a nuestra propia iglesia:

Cristo estd intercediendo por la iglesia en los atrios celestiales, abo-
gando en favor de aquellos por quienes pagé el precio de la redencién
con su propia sangre. Los siglos y las edades nunca podran aminorar
la eficacia de este sacrificio expiatorio. El mensaje del evangelio de su
gracia tenia que ser dado a la iglesia con contornos claros y distintos,
para que el mundo no siguiera afirmando que los adventistas del sép-
timo dia hablan mucho de la ley, pero no predican a Cristo ni creen en
él.— Testimonios para los ministros, p. 92.

Un poeta cristiano lo expresd con mucho acierto con estas palabras:

En salvar mi alma no me ocuparia,
pues en su amor Dios ya lo ha realizado;
pero cual esclavo yo trabajaria
por el amor de mi Dios el Hijo amado.
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§149§ La base
de la observancia del sabado

PrReGUNTA 15

sCudl es exactamente la base de la observancia del sdbado
como dia de reposo por parte de los adventistas del séptimo
dia, y no del domingo, festividad denominada comiinmente dia
del Serior, o dia de reposo cristiano?

Creemos que el sdbado fue instituido en el Edén antes de la entra-
da del pecado, que ese dia fue honrado por Dios, apartado por desig-
nacién divina, y dado a la humanidad como recordatorio perpetuo
de una creacién acabada. Se basaba en el hecho de que el propio Dios
habia descansado de su obra de creacién, habia bendecido su sibado,
o dia de reposo, y lo habia santificado, o puesto aparte para el hom-
bre (Gén. 2: 1-3; Mar. 2: 27). Creemos, ademds, que precisamente el
mismisimo Hijo de Dios, la segunda persona de la Divinidad eterna,
fue el Creador de Génesis 1: 1-3 y, por lo tanto, que fue él quien de-
signo el sabado original (Juan 1: 3; 1 Cor. 8: 6; Col. 1: 16, 17; Heb.
11: 1, 2).

Aunque el sibado esta albergado en el corazén mismo de los man-
damientos de Dios, debe recordarse que Jesus dijo: «El Hijo del hom-
bre es Sefior aun del sibado» (Mar. 2: 28). En otras palabras, él es
su autor y su hacedor. Es su protector. El sdbado es el «dia de reposo
para honrar al SEROR tu ‘Dios» (Exo. 20: 10, NVI). §150§ De aqui
que Cristo sea su Sefior; el sdbado le pertenece a él. Es su dia; es el
dia del Sefior. Puesto que nosotros, sus hijos adquiridos con sangre, le
pertenecemos a él y vivimos en él, y él en nosotros (Gal. 2: 20), jcuan
natural es que la observancia del sibado, entre otras expresiones de
amor y lealtad a él, se revele en nuestra vida!

Entendemos que el sdbado no fue dado inicialmente simplemente
para proporcionar descanso del agotamiento fisico, sino que se dio
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para el bien maximo del hombre y que englobaba aspectos espiritua-
les, intelectuales y fisicos. Era fundamentalmente para tener comu-
nién con Dios, por cuanto la presencia de Dios es lo que da reposo
y santifica. Sin embargo, después de la caida del hombre, también
proporciond igualmente el necesario descanso fisico.

Muchos siglos més tarde el reposo semanal del séptimo dia de la
semana fue reafirmado en el Sinai (Exo. 20: 8-11; 31: 16, 17). Dios
dio a su pueblo escogido un sistema organizado de culto. Este pre-
cepto relacionado con el sibado se puso en medio de la ley moral, los
Diez Mandamientos, que fueron dados por Dios al hombre. La ley
enunciaba principios que son eternos y que, en su aplicacién a esta
tierra, estin basados en las relaciones permanentes del hombre con
Dios y del hombre con el hombre. El sibado recuerda asi al hombre
la obra de Cristo como Creador, Conservador, Benefactor y, ahora, a
causa del pecado, como Redentor.

Ademas se introdujeron ciertas fiestas anuales, o sabados ceremo-
niales, que caian en dias especificos del mes y que estaban relacionados
con servicios de sacrificios mosaicos. Estos prefiguraban la provisiéon
evangélica de la salvacion por medio del futuro «Cordero de Dios, que
quita el pecado del mundo» (Juan 1: 29). Pero el Decilogo, sellado
con los labios y el dedo de Dios, §151§ se elevaba por encima de todos
los ritos y ceremonias judios. Esto resulta evidente del hecho de que el
sabado fue establecido antes de que el hombre pecase, y, por lo tanto,
antes de que tuviese necesidad alguna de un Redentor. No formaba
parte de las reglas ceremoniales ocasionadas por la entrada del pecado,
y que fueron anuladas por la muerte de Cristo! (Col. 2: 17). De modo
que los Diez Mandamientos y el evangelio a modo de figura fueron
afirmados, en unién inseparable, al Israel de la antigiiedad.

Por lo tanto, el sibado, establecido en el Edén, fue observado por
patriarcas, profetas y por el pueblo de Dios a lo largo de los siglos
de oscuridad pagana. Y cuando vino Cristo, en su encarnacién, él
observé asimismo el séptimo como dia de reposo (Mar. 6: 1, 2; Luc.
4: 16, 31),y fue «también del sabado [...] Sefior el Hijo del hombre»
(Mar. 2: 28, SA), el Creador que habia establecido el dia de reposo el
séptimo dia de la semana de la creacion.

También cumplid, en la realidad simbolizada, los simbolos vetero-
testamentarios de la redencién —sufriendo como «Cordero de Dios»
una muerte vicaria, completamente eficaz y expiatoria por el hombre,
en el especificado dia decimocuarto del primer mes (o Pascua)—. El

Véanse las notas relacionadas-eon la ley ceremonial en las paginas §12e, 130§.
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Salvador murid, segin creemos, el sexto dia de la semana. Luego,
tras permanecer en la tumba durante el dia de reposo el séptimo dia,
resucité triunfante de la muerte en el primer dia de la semana. El
sistema ceremonial simbdlico ces6 cuando Cristo completd su gran
acto redentor. Pero el Decdlogo y el evangelio del que era simbolo lo
anterior permanecieron como la continua guia del cristiano, plan-
teando uno la norma, y proporcionando el otro el poder habilitador
para su observancia.

No puede entenderse rectamente que los textos del Nuevo Tes-
tamento que mencionan especificamente §152§ el primer dia de la
semana (Mat. 28: 1; Mar. 16: 1, 2, 9; Luc. 24: 1; Juan 20: 1, 19;
Hech. 20: 7, 8; 1 Cor. 16: 1, 2) ordenen la observancia del domingo,
ni que transfieran la observancia del dia de reposo del séptimo dia al
primero.

Los seguidores de Cristo siguieron celebrando el dia de reposo el
séptimo dia durante varios siglos. Pero junto con el sibado se dio
una creciente observancia de lo que se conocia como la fiesta de la
resurreccion, celebrada el primer dia. Esta se observé al menos desde
mediados del siglo II (véase Socrates, Historia eclesidstica, v. 22). Y
la primera prictica registrada fue en Roma (Justino Martir, Primera
apologia, cap. 67).

De modo que estas dos préicticas —el sdbado y la «fiesta de la
resurreccién»— llegaron, con el tiempo, a ser anilogas entre si. En
el siglo IV la iglesia en vias de apostasia —primero, en el Concilio de
Laodicea (en el canon 29)*— anatematiz6 a quienes siguieran «ju-
daizando», o descansando, en el séptimo dia de la semana, y decret6
la observancia del primer dia en su lugar (Hefele, A History of the
Councils of the Church [Historia de los concilios de la iglesia], tomo
2, p. 316). Asi la costumbre eclesiastica fue impuesta en primer lugar
por la accién de un concilio de la iglesia.?

Los adventistas del séptimo dia creen que este cambio preciso fue
predicho en la profecia biblica, en Daniel 7: 25. La iglesia de Roma

*Los canones del Concilio provincial de Laodicea fueron incorporados al de-
recho canénico de la iglesia por la accién del Concilio general de Calcedonia, en
451, y asi se convirtieron en obligatorios para todas las iglesias.

*Para un andlisis completo de los inicios de la historia del sabado en su rela-
cién con el dotningo en ¢l ctistianismo primitivo, véase The: Sabbath i in Sme.
and History [El sibado en 'las Sagradas Escrituras y en la. hmona}, itadg por
Kenneth A. Strand (Washmgton p. C Reyxew' a nd Herakl, 198' 5

pp. 131-189,323-332, : i
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desempeii6 un papel protagonista en el cambio al domingo. A partir
de entonces el domingo fue observado por la mayoria de los cris-
tianos, antes, durante y después de la Reforma protestante del siglo
XVL. El sibado, §153§ no obstante, sigui6 siendo observado por algu-
nos en diversas partes de Europa y en otros lugares.

La observancia del séptimo dia como dia de reposo recibi6 el im-
pulso en el siglo XVII del movimiento bautista del séptimo dia en
Gran Bretaiia y en el continente europeo. Los adventistas del séptimo
dia comenzaron la proclamacién de la verdad del sabado en Estados
Unidos hacia 1845-46.

Creemos que la restauracion del sibado esti indicada en la pro-
fecia biblica de Apocalipsis 14: 9-12. Puesto que creemos esto con
sinceridad, consideramos la observancia del sibado una prueba de
nuestra lealtad a Cristo como Creador y Redentor.

Los adventistas del séptimo dia no cuentan con su observancia

sabdtica como si fuese un medio de salvacién o de ganar méritos ante
Dios. Somos salvos solo por gracia. De aqui que nuestra observancia
del sibado, al igual que nuestra lealtad a cualquier otro mandato
de Dios, sea una expresiéon de nuestro amor por nuestro Creador y
Redentor.
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§154§ El sabado y la ley moral

PREGUNTA 16

Por lo general, el mundo cristiano sostiene (1) que la ley
moral es eterna y no ha sido abolida; (2) que el principio del
sdbado, asentado en la semana de la creacion, especialmente
en la distincion entre los seis dias y el dia aparte —que los de-
marca por autoridad divina para propdsitos diferentes—, es
igualmente permanente vy eterno; (3) que elemento temporal
especifico del séptimo dia no es sino ceremonial y simbdlico,
Y, por lo tanto, temporal —siendo cumplido y abrogado por
Cristo en la cruz; y (4) que bay una clara continuidad entre el
sdbado de los tiempos del Antiguo Testamento, basado en la
creacion, y el dia del Serior del Nuevo Testamento, basado en
la redencion, siendo el descanso de la redencion mayor que el
descanso de la creacion. ;Cudl es la posicion de los adventis-
tas del séptimo dia con respecto a estos cuatro puntos?

Los adventistas del séptimo dia estdn en completo acuerdo con el
punto 1 —que la ley moral es eterna en su misma naturaleza y no ha
sido abrogada. Creemos que estos eternos principios morales no han
cambiado y son inalterables. Creemos ademas que estos principios
bésicos se encuentran en el Decilogo: los Diez Mandamientos, o la
ley moral. §155§ ~

Creemos que la ley moral en su forma original, pese a que la fra-
seologia no haya quedado registrada, encuentra expresién exhaus-
tiva en los principios expresados por Jesds: amar a Dios de manera
suprema y a nuestro pr6jimo como a nosotros mismos. Estos princi-
pios primarios son el cimiento del trono de Dios, y la ley eterna de su
benigno gobierno moral.

También creemos que precisamente su ley moral —el Decilogo—
revela el pecado: «Por medio de la ley es el conocimiento del pecado»
(Rom. 3: 20); «donde no hay ley, tampoco hay transgresion» (Rom.
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4: 15); «yo no conoci el pecado sino por la ley» (Rom. 7: 7); y «todo
aquel que comete pecado, infringe también la ley, pues el pecado es
infraccion de la ley» (1 Juan 3: 4).

La aparicion del pecado en el Edén, la transgresion de la ley divina,
fue lo que hizo necesario el plan de la redencion. A causa del pecado
del hombre, el Salvador sufri6 una muerte vicaria y expiatoria en el
Calvario para salvar al hombre perdido. De aqui que la ley moral y
el evangelio estén relacionados de forma inseparable. Una revela el
pecado; el otro es el Redentor que salva del pecado.

También estamos de acuerdo con la mayor parte del punto 2 —que
el sdbado surge de la semana de la creacion y que es de forma similar
permanente y eterno. La expresion «los seis dias y el dia aparte», de la
que disentimos, serd analizada con posterioridad. Sin embargo, sobre
la base del principio fundamental protestante de que la Biblia es la tini-
ca regla de fe y prictica del cristiano, creemos que la argumentacién
del punto 3 —que aunque la naturaleza moral del dia de reposo como
institucion es permanente, su elemento temporal especifico fuese tini-
camente ceremonial y temporal y que, por ello, caducase en la cruz—
es incoherente como corolario. §156§ De modo similar, rechazamos la
implicacién de que aunque el aspecto moral del dia de reposo esté fir-
memente asentado en la creacién, su elemento temporal no lo esté.*

En ningin punto de las ensefianzas de Jesds encontramos decla-
racién alguna en el sentido de que este elemento temporal o septi-
micidad (si asi podemos denominarlo) del mandamiento del sibado
haya cambiado. No hemos encontrado cuestionamiento alguno de
esta septimicidad por parte de Jests, ni laxitud alguna de la obliga-
cioén de su septimicidad, sino mis bien un reconocimiento implicito
de su continuidad.

1. PUNTOS DE ACUERDO Y DE DISCREPANCIA.— Los adventistas creen
que el sdbado —que «se hizo para el hombre» (Mar. 2: 27, NVI)— fue
dado al <hombre» (o sea, a la humanidad) en el Edén, mucho antes de
que llegase a la existencia el pueblo hebreo. Y que fue observado a lo
largo de la era patriarcal, mucho antes de que fuese puesto al cuidado
especial del antiguo Israel, tras su éxodo de Egipto.'

*Algunos piensan que el sibado como institucién tuvo que ver tinicamente
con los hebreos. Quienes insisten en esta nocién pretenden que la versién del
Decilogo presentada en Deuteronomio hace hincapié en que el sibado fue dado
exclusivamente a los hebreos porque habian sido liberados de la esclavitud.

*El silencio de la parte final del Génesis con respecto al sibado resulta com-
prensible cuando se recuerda que la familiaridad de los patriarcas con los man-
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Creemos que los principios de la ley moral eran §157§ conoci-
dos por el hombre antes de la caida,* y que fueron puestos por
escrito en el Decidlogo, en medio de las impresionantes escenas
del Sinai, pronunciados y escritos por Dios (Exodo 19 y 20; 32:
15, 16). Y creemos que cuando Israel se convirtié en el especial
pueblo del pacto divino, comprometiéndose a honrar a Dios en
la observancia de sus mandamientos, el Decdlogo fue dado como
base de ese pacto.

Disentimos, sin embargo, de lo que se argumenta en el punto 4
en cuanto a la «continuidad» —la transferencia de la observancia
del dia de reposo del séptimo dia a la fiesta de la resurreccion, en el
primer dia de la semana. Creemos que la base de las dos practicas es
totalmente diferente —en la primera, era para conmemorar el repo-
so del Creador; en la segunda, para conmemorar la resurreccion de
nuestro Sefior.

Disentimos de la sugerencia de que el dia de reposo del séptimo dia
en el Antiguo Testamento tuviese inicamente una significacién ceremo-
nial, o que fuese en modo alguno «cumplido y abrogado por Cristo»,
o que la septimicidad sea un aspecto “abrogado” o caracteristica “tem-
poral” del vigente dia de reposo del cuarto mandamiento. Disentimos
del cambio de la fraseologia original —los «seis dias» y «el séptimo
dia» del cuarto mandamiento de Exodo 20— a la expresién no biblica
«los seis dias y el dia aparte», 0 a una mera proporcién de tiempo,

damientos de Dios se daba por sentada. El autor del registro histérico que encon-
tramos en Génesis no estimé necesario mencionarlo en su esbozo general de los
siglos. Pero Abraham guardé6 los mandamientos de Dios (Gén. 26: 5), siendo la
palabra hebrea usada aqui para “mandamientos” la misma que para el Decilogo
en Deuteronomio 5: 10, 29. Kalisch menciona que esta es la ley escrita en el cora-
z6n del hombre, y el Pulpit Commentary afirma que la palabra significa «lo que
se graba en tablas». Abraham reconocia y obedecia la ley moral de Dios. Si es
asi, ¢no incluiria el sibado? La Companion Bible (Gén. 26: 5) dice que Abraham
tenia una responsabilidad que observar; mandamientos que obedecer; estatutos
(decretos) que reconocer; y leyes (“instruccién”, la tora) que seguir.

Y Dios probd a su pueblo, durante la experiencia que este pasé en el desierto,
en cuanto a si andarian en sus mandamientos (Exo. 16: 4). La prueba vino en el
asunto del sébado. Y una comparacién de Exodo 16: 1 con Exodo 19: 1 demues-
tra que esto ocurrid varias semanas antes de la promulgacién del Decilogo. Por
lo tanto, deben de haber sabido no solo en cuanto a la ley de Dios, sino también
de mandamientos especificos contenidos en ella, como queda de manifiesto por
esta referencia al sibado.

*En su creacién Adan no estaba manchado por el pecado. Dios «hizo al hom-
bre recto» (Ecl. 7: 29). Siendo ello asi, la ley moral estaria escrita en su corazon.
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porque para nosotros tal cambio de fraseologia conlleva un cambio
definido de intencionalidad con el que no podemos estar de acuerdo.

Disentimos de la propuesta en el sentido de que el Sefior Jesucristo
hubiese transferido la observancia del dltimo dia de la semana al
primero para sefialar, mas alld del descanso original de la creacién,
a un mayor «descanso de la redencién». §158§ No encontramos evi-
dencia biblica alguna para sostener semejante alegato. Se presentan
a continuacién las razones biblicas e histéricas para nuestros puntos
de vista.

2. DE CARACTER RECORDATORIO, NO CEREMONIAL.— Todos los
adventistas del séptimo dia, como creacionistas, creen en el relato del
Génesis de una creacion instantinea por mandato divino (Gén. 1: 1
a 2:2), siendo el séptimo el dia en el que consta y se acredita el repo-
so divino, didndose el sibado como el recordatorio perpetuo de esa
creacion, bendecido y santificado (o puesto aparte) para el hombre.
El sdbado tuvo su inicio antes de que el pecado entrase en el mundo
(Génesis 2 y 3), y fue dado para conmemorar una creacién termina-
da. Si el pecado no hubiese entrado, todo el mundo habria guardado
el dia de reposo original.

Dios no hizo al hombre para que este pudiese guardar el sibado
(Mar. 2: 27). Sin embargo, habiendo hecho al hombre, le dio el
sdbado como conmemoracién y recordatorio continuo del poder
portentoso del Creador. Y aunque el principio del sdbado incluye
tanto el descanso fisico como el espiritual, un recordatorio no
puede diluirse espiritualizindolo, y no expira con el transcurso
del tiempo.

Luego, por cuanto el sdbado fue instituido en la creacién, antes de
la entrada del pecado, era parte inseparable del plan original divino
y de su provisién para el hombre. Por lo tanto, no tenia ninguna
significacién ceremonial que presagiase algo que hubiese de venir. Al
contrario, siempre tuvo una significacién conmemorativa, puesto que
apunta a algo ya hecho: la creacién del mundo y de la raza humana.

Nuestra observancia del dia de reposo en el séptimo dia es una
expresion de nuestra creencia en que Cristo cre6 el mundo. Y es tam-
bién una sefial de nuestro amor, lealtad y devocién a §159§ él como
Hacedor y Rey nuestro. El hecho adicional de que el Sefior del siba-
do nos amase de tal modo que se hizo hombre y sacrific6 su vida para
salvarnos de la ruina del pecado, hace de su sébado mas precioso y
glorioso atin como dia del Sefior.
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Creemos que en su encarnacién Jesucristo vino a revelar el caric-
ter, la voluntad y el amor perfectos de Dios, y a vindicar y cumplir la
justicia de su ley moral y su gobierno. De esta manera, la obediencia
perfecta y la justicia de Cristo en primer lugar se imputan (median-
te la justificacién) y luego se imparten (mediante la santificacién) a
cuantos aceptan su muerte expiatoria en su lugar. Asi se hizo provi-
sién para que su perfecta observancia sabética cubriese todas nues-
tras deficiencias en la observancia del sibado, al igual que la infrac-
cién de los otros nueve preceptos de los Diez Mandamientos.!

3. EL SABADO MORAL Y EL CEREMONIAL SON BASICAMENTE DI-
FERENTES.— Creemos que existe una marcada y fundamental dife-
rencia entre el dia de reposo semanal del séptimo dia, el sibado del
Sefior, y los siete sibados ceremoniales o simbélicos anuales del ritual
del tabernéculo (Pascua, Pentecostés, Dia de la Expiacidn, etcétera).
Estos sibados anuales cafan cada uno en un dia especifico del mes, no
en un dia especifico de la semana, y solo ocasionalmente coincidian
con el sdbado en el séptimo dia de la semana.

Creemos que estos sdbados simbdlicos anuales, con sus ofrendas
sacrificiales especiales, sefialaban todos a la ofrenda abarcante y
perfecta de Jesucristo como «Cordero de Dios, que quita el pecado
del mundo» (Juan 1: 29). Las Sagradas Escrituras afirman que él es
nuestra Pascua (1 Cor. 5: 7). Su muerte ocurrié en el dia designado
de la Pascua (14 de Nisin), §160§ que aquel afio cay6 en viernes. Su
resurreccion tuvo lugar el dia de la gavilla mecida, o primicias (16
de Nisén), cuando, como «primicias» de los que durmieron (1 Cor.
15: 20, 23), se levant6 triunfante sobre la muerte. Estos tremendos
sucesos nos garantizan nuestra aceptacion en él, asi como nuestra re-
surreccion el dltimo dia. Estos sabados anuales simboélicos acabaron
para siempre en la cruz, cuando todos los simbolos encontraron la

‘Dada sy fraseologia, éste parrafo-podifa ser mal entendide. Los adventistas
del séptimio-dia no creen ¢n la santificacién vicaria, posicién'que podria derivar-
se-de’la fotmulacmn de este parrafe La provisién que Dios ha hecho para una
«pe:fecta obseryancm sabatica» (y, por extensién, observancia de la ley) es la
gracia mpamda o Habilitante. Uno es salvo por medio de la rectitud justificante
{imputada) y'es capacitado para guardar la ley mediante la rectitud santificante
(impartida). Sin:embaigo, la santificacién no es algo que Dios haga por nosotros
(como lo es la justificacién), sino algo que Dios hace en nosotros.

Por otro lado, la palabra ‘santificacion’ puede usarse para lo que Dios ha he-
che por nosotros en el sentido de apartar a personas para un uso santo (véanse
Heb. 10: 10; 1 Cor. 1: 2), pero esa no es la forma en que este parrafo estd usando
¢l término.
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realidad completa de aquello que simbolizaban. Pero esto no afecto
en modo alguno al sdbado celebrado el séptimo dia de la semana, que
nunca fue un simbolo y que, en consecuencia, no fue abrogado.

4. EL sABADO, NO ABROGADO POR CrisTo.— El sibado del cuarto
mandamiento no tenia ninguna significacion ceremonial ni simbdlica
que pudiese ser ni “cumplida” ni “abrogada” en Cristo. No fue insti-
tuido como parte del ritual del taberniculo en el Sinai, y no apunta
hacia delante al sacrificio expiatorio de Cristo en el Calvario. En vez
de ello, el sdbado sigui6 siendo la conmemoracion establecida de la
creacion original, de modo que sefialaba, remontandose hacia atrds,
al Creador. Y esto, por su propia naturaleza, no podia ser ni cumpli-
do ni abrogado mientras subsista la obra divina de la creacién.

Las tradiciones judias que encostraron la observancia sabitica si
fueron eliminadas por Cristo —no porque las cumpliera mediante
su muerte sacrificial como realidad a la que apuntaban los simbolos,
sino porque eran simplemente las desautorizadas «tradiciones de los
hombres» que nunca habian contado con validez alguna. Asi eran las
muchas normas afiadidas y reglas rabinicas relativas a la observancia
del sdbado —los estorbos— que fueron eliminadas por las ensefian-
zas de Cristo. Pero esto implicaba tinicamente los aditamentos, no el
sd@bado mismo. §161§

Isaias profetiz6 que Cristo magnificaria la ley y la haria més glo-
riosa (Isa. 42: 21, NVI). Y es lo que hizo. Y magnificé el sdbado de
esa ley, mostrando que no era un dia de cargas y restricciones, sino
un dia de descanso y liberacion del peso del pecado y de sus conse-
cuencias. A lo largo de su vida y ministerio observé el sabado, pero
ejemplific lo que significa la verdadera observancia del sébado, mos-
trando que era legitimo hacer bien el sdbado, y, en ocasiones, sanar a
los enfermos el sdbado.

Ademas, en Israel habia leyes civiles, dadas cuando la nacién esta-
ba bajo una teocracia. Algunas de estas leyes guardaban relacién con
el sibado, y suponian severos castigos civiles para la profanacion del
séptimo dia, tal como la pena capital por recoger lefia con alevosia
en sibado (Exo. 31: 14; 35: 2, 3; Nim. 15: 32-36). Pero estas leyes
acabaron para siempre con el cese de la teocracia de Israel, y no se
transfirieron de ninguna manera ni continuaron mds alla de ese pe-
riodo.

Los adventistas del séptimo dia sostienen que el sibado es para
todo el mundo y para todas las épocas. Creemos firmemente que
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no hay nada de naturaleza ceremonial o simbdlica en el siébado del
cuarto mandamiento.

5. LA SEPTIMICIDAD Y LA SABATICIDAD DEL DfA DE REPOSO.— Hay
dos caracteristicas que destacan de forma conspicua en relacién con
la institucién original del dia de reposo que, por comodidad, pueden
denominarse su septimicidad y su sabaticidad —es decir, el tiempo
especifico puesto aparte, y la naturaleza de la observancia, el descan-
so del trabajo. Como se ha observado anteriormente, todo el siste-
ma ceremonial fue instituido después de que el pecado entrase en el
mundo, con el propésito especifico de sefialar a los pecadores hacia
delante, al Salvador que habia de venir. §162§ Fue disefiado para in-
culcar fe en el poder divino y para salvarlos de sus pecados. Pero en
ningiin lugar declaran las Sagradas Escrituras, ni tan siquiera impli-
can, que el elemento temporal del mandamiento original respecto del
sdbado fuese ceremonial. Al contrario, aportan evidencia especifica
de que su septimicidad no podria haber sido ceremonial, porque para
ser ceremonial y simbdlico el elemento temporal tendria que haber
sido instituido después de la entrada del pecado, y de la consiguiente
necesidad de un Salvador.

El mandamiento del sibado da como razén de su propia existencia
que «en seis dias hizo Yahveh el cielo, la tierra y el mar, y todo cuanto
contienen; pero el dia séptimo descansé. Por eso bendijo Yahveh el
dia del sibado y lo declar6 santo» (Exo. 20: 11, SA). Por lo tanto,
la septimicidad del sibado no estd menos ligada a la creacién que la
cualidad moral que puede ser denominada su sabaticidad. Y nuestro
reconocimiento de una deberia ser exactamente igual de grande que
el de la otra. De este hecho innegable testifica la semana de siete dias,
que nos llega desde el tiempo de la creacion (véase Gén. 2: 1-3).

Dios instituy6 el sabado el séptimo dia de la primera semana de
tiempo. De modo que ambos aspectos del dia —su septimicidad no
menos que su sabaticidad— estan inseparablemente ligados con la
creacién. A no ser que se presente alguna declaracién explicita de las
Sagradas Escrituras en prueba de lo contrario, afirmar la una y negar
la otra es claramente incoherente con las importantes premisas que
hemos inspeccionado, sobre todo si se tiene en cuenta la posicién
protestante en lo que se refiere a la autoridad suprema de las Sagra-
das Escrituras.

No hubo nada ceremonial o simbdlico en los diversos actos de
la creacion, ni en que Dios reposase de su obra de creacioén, ni en el
hecho de que decidiese hacerlo §163§ el séptimo dia de la semana de
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la creacion. De modo que las Sagradas Escrituras ni siquiera llegan
a dejar la implicacién en lugar alguno de que la septimicidad del sa-
bado apuntase en momento alguno a la cruz. Y dnicamente las cosas
que sefialaban hacia delante a la cruz fueron abolidas en la cruz o por
ella. La septimicidad del sabado no fue una de ellas.

6. LA LOGICA DEL ARGUMENTO.— Algunos aluden a menudo a la
septimicidad del dia de reposo como si fuese una caracteristica “tem-
poral”, para los tiempos del Antiguo Testamento y inicamente para
los hebreos. Sin embargo, teniendo en cuenta lo probado anterior-
mente, resulta adecuado preguntar lo siguiente: Si se pretende que el
hecho de que Dios reposase en el séptimo dia implicaba una caracte-
ristica “temporal”, entonces, ¢no se aplicaria el mismo argumento al
hecho mismo de que reposase? ¢Qué hay mas “temporal” en el hecho
de que Dios eligiese descansar el séptimo dia de la creacién que en el
propio becho de que reposase?

Otra argumentacién comiin relativa a esta septimicidad del sa-
bado es que observar el dia de reposo el séptimo dia de la semana
introduce a quien lo observa en el legalismo. Sin embargo, pregun-
tamos: ¢Precisamente de qué manera, y con qué autoridad biblica,
puede declararse que la consideracion de la septimicidad del sébado
nos introduzca automdticamente en el legalismo? ¢Fue Dios legalista
porque eligié reposar en el séptimo dia de la semana de la creacién
en vez de hacerlo en el primer dia de la semana, a su comienzo, o
de interrumpir su obra de la creacién, reposando algiin otro dia en
medio de la semana? Y si no fue legalista por parte de Dios reposar
asi, entonces, ¢por qué es legalista que nosotros hagamos lo mismo
siguiendo su mandato? Y si es legalista que se repose el séptimo dia
de la semana, ¢por qué no es legalista reposar el primer dia o cual-
quier otro dia de la semana? §164§

Y, ¢donde afirma la Biblia, o, si no, donde da a entender, que la
sabaticidad (o puro descanso) del sibado 7o es legalista, pero que el
descanso con septimicidad en el séptimo dia en concreto, si es legalis-
ta? De nuevo, ¢instituy6 Dios un aspecto ceremonial o simbélico del
sdbado eligiendo reposar especificamente el séptimo dia? Entonces,
¢por qué proceso de légica puede mantenerse que es ceremonial que
observemos el dia de reposo el séptimo dia de la semana, pero que no
lo fue que lo hiciese Dios?

Ademis, a veces se afirma que el propdsito esencial (la sabaticidad)
del sibado estaba en armonia con la conservacion y el mantenimiento
de la vida. ¢Implica ello que hay necesariamente un conflicto entre la
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septimicidad del sibado y la conservacion y el mantenimiento de la
vida? Pero, ¢de qué forma estaba la septimicidad del sibado mas en
conflicto con la conservacién y el mantenimiento de la vida que su
sabaticidad? La sabaticidad del dia de reposo restringe la actividad en
un dia especifico, mientras que la septimicidad del dia de reposo sim-
plemente especifica en qué dia ha de tener lugar lo anterior.

También se dice que la sabaticidad del sabado existia por el bien
del hombre, dejando la implicacién de que su septimicidad actiia
contra su bienestar. Pero, ¢de qué manera milita la septimicidad del
sdbado contra el bien del hombre, mas de lo que lo hace el domingo,
primer dia de la semana? ¢Milité el énfasis de Dios en la septimicidad
del primer sdbado del mundo contra el bien del Creador?

Resumiendo, protestamos contra el razonamiento falaz que que-
rria convertir en legalista observar el §165§ séptimo dia de la semana,
pero no legalista observar el primer dia de la semana. Las lineas de
razonamiento como las que se han referido en la discusién anterior
son incoherentes con la l6gica sdlida. Para ser coherentes, pareceria
que se deberian llevar a sus conclusiones 16gicas las premisas funda-
mentales de los puntos 1y 2, reconociendo la septimicidad divina-
mente constituida, al igual que la sabaticidad del sibado, o, en caso
contrario, desdecirse de las premisas fundamentales declaradas y en-
contrar otra base para la retencion de la calidad moral del sibado. Si
no, tal linea de pensamiento pareceria conducir o bien a la posicién
de que los Diez Mandamientos han sido abolidos, o bien a la posi-
cién catdlica romana de que la iglesia tiene la autoridad y el poder
para alterar el Decélogo.

7. INSOSTENIBILIDAD DEL POSTULADO DE «LOS SEIS DfAS Y EL
DfA APARTE».— Disentimos de la posicién implicada en el punto 2
de la pregunta al comienzo de esta discusion, en el sentido de que
la significacién moral va ligada a la diferenciacién del principio
de proporcién de «los seis dias y el dia aparte» —o meramente
un dia inespecifico de cada siete como dia de reposo—, pero no a
la observancia del dia designado en las Sagradas Escrituras. Cree-
mos que tal punto de vista es un razonamiento subjetivo que carece
de apoyo en la fraseologia del cuarto mandamiento o de cualquier
otro mandamiento u orden de la Biblia. Nos adherimos al principio
protestante de la Biblia y la Biblia sola, y demandamos una prueba
biblica de tal cambio de la formulacién expresa y de la intenciona-
lidad obvia de las Sagradas Escrituras.
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Y creemos que la inferencia de que el principio de «los seis dias
y el dia aparte» —o, sencillamente, un dia de cada siete— sea indu-
dablemente inseparable de la esencia moral del dia de reposo, §166§
mientras que la especificacién del séptimo dia como tal lo reduzca
a una relacién ceremonial, no es sélida biblicamente ni légicamente
verdadera. No hay nada en absoluto en el dia de reposo observado
especificamente el séptimo dia que tenga significacion ceremonial en
la vida y obra de Cristo y que, en consecuencia, dé base alguna para
que se lo considere de tal modo. Los adventistas tomamos el cuarto
mandamiento sin enmiendas.

8. INTRODUCCION DE LA OBSERVANCIA DEL DOMINGO?.— Volvien-
do ahora al terreno de la historia, disentimos, en primer lugar, de la
tesis de que el dia de reposo haya sido transferido realmente del sépti-
mo al primer dia de la semana, llamado por muchos “dia del Sefior”.
El primer caso auténtico, en los escritos de la iglesia primitiva, en el
que se llama “dia del Sefior” al primer dia de la semana es obra de
Clemente de Alejandria, cerca del final del siglo segundo (véase Misce-
laneas v. 14). Y el primer escritor eclesidstico conocido que ensefi6 en
concreto que la observancia del sibado fue transferida por Cristo al
domingo fue Eusebio de Cesarea (muerto c. 349), que hizo el alegato
en su Comentario sobre los Salmos, sobre el Salmo 92 (Salmo 91 en
la version de Valera), escrito en el segundo cuarto del siglo IV. (Véase
Frank H. Yost, The Early Christian Sabbath [El primitivo sibado cris-
tiano], 1947, cap. §.)

La observancia del domingo como fiesta eclesidstica en conme-
moracién de la resurreccion de Cristo —pero como algo adicional
al sabado, no algo que tomase su lugar— fue introducida en Roma
hacia mediados del siglo II. La costumbre se extendié gradualmente
desde ese momento. Aunque los cristianos de Roma generalmente
ayunaban los sibados en vez de celebrar la comunién, Ambrosio,
obispo de Mildn (375-397) se negb a seguir esta §167§ practica en
su di6cesis (Ambrosio, De Elia et Jejunio, 10; Paulino, Vida de San
Ambrosio, 38; Agustin, Epistola 36. 14, a Casulano; Epistola 54. 2,
a Januario).

2Para un andlisis completo de los inicios de la historia del sdbado en su rela-
cién con el domingo en el cristianismo primitivo, véase The Sabbath in Scripture
and History [El sdbado en las Sagradas Escrituras y en la historia], editado por
Kenneth A. Strand (Washington, D.C.: Review and Herald, 1982), en especial las
pp. 131-189, 323-332.
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Agustin, obispo de Hipona (muerto en 430), afirmé que aunque la
iglesia de Roma ayunaba el séptimo dia de cada semana en su época,
la prictica no era seguida por lo general en otros lugares de Italia, e
hizo especial mencién a la negativa de Ambrosio en Milan. Afiadié
que la gran mayoria de iglesias cristianas de todo el mundo, particu-
larmente en Oriente, tenian demasiado respeto por el sibado para
hacer eso. De forma similar, declar6 que aunque algunas iglesias del
norte de Africa seguian el ejemplo de Roma de ayunar los sibados,
otras bajo su cuidado no lo hacian. (Agustin, Epistola 36. 14, a Casu-
lano; Epistola 54. 2, a Januario; y Epistola 82, a Jerénimo.)

Escribiendo hacia 430 d.C., el historiador eclesidstico Socrates
(Historia eclesidstica, v. 22) dejo el siguiente registro:

Casi todas las iglesias del mundo entero celebran los sagrados mis-
terios el sibado de cada semana; no obstante, los cristianos de Alejan-
dria y Roma, por causa de alguna antigua tradicion, se niegan a hacer
esto.

Socrates también escribié que, de modo similar, los arrianos cele-
braban sus reuniones tanto en sibado como en domingo (ibid., vi. 8).
Y Sozomeno, historiador eclesidstico del siglo V (Historia eclesidsti-
ca, vii. 19), confirmo la afirmacién de Socrates con esta declaracion:

La gente de Constantinopla, y de varias otras ciudades, se reiine el
sdbado, al igual que al dia siguiente; costumbre que no es nunca obser-
vada en Roma, ni en Alejandria.

Tras la promulgacion en 321 de la primera ley dominical civil de
Constantino, que imponia «el venerable dia del sol» como reposo del
trabajo —concebida para sustentar y hacer cumplir §168§ legislacion
eclesiastica ya existente relativa a la observancia del domingo—, la
fiesta del domingo se hizo crecientemente popular y generalizada con
el paso de los siglos. Después fue apuntalada mediante legislacion
eclesidstica y civil creciente. Sin embargo, en el momento del gran
cisma entre las iglesias de Oriente y Occidente en 1054, uno de los
principales asuntos de controversia era la practica de Roma de seguir
observando el sibado ayunando. Las iglesias de Oriente, aun en esa
fecha tan tardia, seguian teniendo el sibado en demasiada alta estima
como para hacer eso, aunque la observancia del domingo era enton-
ces casi universal. (Cardenal Humberto, legado del papa Leén IX a
los griegos, Adversus Graecorum Calumnias [Contra las calumnias
de los griegos], en la Patrologiae latina de Migne, tomo 143, cols.
936, 937; véase también Gibbon, Decline and Fall of the Roman
Empire [Decadencia y caida del Imperio Romano], cap. 60.)
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De modo que el eclipse del sibado por el domingo en la practica
general tuvo lugar lentamente, pero con mucha controversia e in-
cluso con derramamiento de sangre, como atestigua la historia de la
iglesia celta, segtin Lange.* Hicieron falta siglos para que el domingo
llegase a ser considerado como el dia de reposo.t Y hasta el dia de
hoy en espafiol, portugués, italiano, polaco y varios otros idiomas,
el séptimo §169§ dia de la semana sigue denominindose con alguna
transcripcion del viejo nombre «sibado».

9. EL CAMBIO DEL SABADO, PROFETIZADO.— Como adventistas,
creemos que ha habido un cambio totalmente carente de autoriza-
cién, injustificado y presuntuoso en el dia de reposo por la aposta-
sia catélica, o gran apostasia romana, tal como fue profetizado por
Daniel (registrado en Daniel 7, especialmente los vers. 24 y 25).* La
franqueza desvergonzada de la pretensién de Roma a la autoridad
y el poder de cambiar hasta los preceptos de los «Diez Mandamien-

*El sibado era observado por la iglesia celta todavia en el siglo XI. (Andrew
Lange, A History of Scotland [Historia de Escocia], 1909, tomo 1, p. 96; véase tam-
bién William E Skene, Celtic Scotland [La Escocia celta], 1877, tomo 2, p. 349.)

tEdward Brerewood, del Gresham College de Londres (A Learned Treatise of
the Sabbath [Tratado erudito acerca del sibado], 1630, p. 77), dejé el siguiente
registro en el siglo XVII:

«El antiguo sibado si permaneci6 y fue observado por los cristianos en la
Iglesia de Oriente, mis de trescientos afios después de la muerte de nuestro Sal-
vador».

Esto es apoyado por Sir William Domville (The Sabbath: or an Examination
of Six Texts [El sabado: o Examen de seis textos], 1849, tomo 1, p. 291), que
escribi6 dos siglos después:

«Transcurrieron siglos de la era cristiana antes de que el domingo fuese obser-
vado por la Iglesia Cristiana como dia de reposo».

Y el historiador Lyman Coleman, del Lafayette College (Ancient Christianity
Exemplified [El cristianismo antiguo ejemplificado], 1852, cap. 26, sec. 2), coin-
cide con estos y muchos otros testigos:

«Hasta el siglo V la observancia del sadbado judio fue continuada en la iglesia
cristiana, pero con un rigor y solemnidad que fueron disminuyendo gradual-
mente».

fIncluso Philipp Melanchthon, a propésito de la profecia de Daniel 7: 25,
declaré: «El [el cuerno pequefio papal] cambia los tiempos y leyes para que cual-
quiera de los seis dias de trabajo ordenados por Dios los hagan dias profanos y
ociosos cuando a él le apetezca, o de sus propios dias santos abolidos hagan dias
laborables nuevamente, o cuando cambiaron el sibado en domingo. [...] Han
cambiado las leyes de Dios y las han convertido en sus propias tradiciones para
ser guardadas por encima de los preceptos de Dios».— Exposicion of Daniel
the Propbhete [titulo, sic: Exposicion de Daniel el profeta] (1545), siguiendo la
traduccién de George Joye, p. 119.
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tos de Dios» se deja ver en la obra de Joseph Faa di Bruno titu-
lada Catholic Belief [Creencia catélica] (1884), que ha sido objeto
de muchas reimpresiones y diversas traducciones. En una péagina (la
pagina 311) se enumeran «Los Diez Mandamientos de Dios», de
Exodo 20, dados en su forma mis breve, y en dicha enumeracién el
tercero (cuarto) dice: «Acuérdate de santificar el dia de reposo». En
la pagina siguiente (la pagina 312) aparecen «Los Mandamientos de
la Iglesia», el primero de los cuales es este: «La Iglesia nos ordena
principalmente —1. Observar los domingos y fiestas de guardar».
Que esto implica especificamente que el domingo sustituya al sa-
bado se ve a raiz de la explicacién de la expresion «Tradiciones apos-
télicas y eclesidsticas», que aparece en el normativo “Credo de Pio
IV”, que fue emitido en la clausura del Concilio de Trento:
Es decir, admito como puntos de verdad revelada que lo que la
Iglesia declara los Apéstoles lo ensefiaron asi, ya esté expresado §170§
claramente o no, y aunque no esté siquiera mencionado en la Palabra

Escrita de Dios: como, por ejemplo, [...] que el domingo en vez del
sdbado deba santificarse.— Ibid., p. 251.

Nada podria ser mis evidente, ni mis descarado.

Aunque, como se ha indicado, el sibado siguié observindose en
ciertas zonas durante siglos después de la cruz, la fiesta de la resu-
rreccidn llegd gradualmente a ser andloga a él y luego, mas tarde, a
eclipsarlo. Y en el Sinodo de Laodicea la influencia predominante en
el concilio anatematiz6 a quienes siguieran observando el sibado, e
impuso la observancia del domingo.* Los cinones sobre el sibado
y el domingo de este concilio oriental se incorporaron a los cinones

*El canon 29 del Concilio de Laodicea es citado por Hefele (A History of the
Councils of the Church [Historia de los concilios de la iglesia}, 1896, tomo 2, p.
316) como sigue:

«Los cristianos no judaizardn ni estardn ociosos el sibado, sino que trabaja-
ran en ese dia; pero el dia del Sefior honraran especialmente, y, siendo cristianos,
no harén trabajo alguno, si es posible, en ese dfa. Sin embargo, si son hallados
judaizando, serdn excluidos de Cristo».

En el siglo XVII el britdnico William Prynne (A Brief Polemicall Dissertation
concerning the true time of the Inchoation and Determination of the Lord’s
Day-Sabbath [Breve disertacién polémica referente al tiempo verdadero de la
incoacién y determinacion del reposo del dia del Sefior], 1655, pp. 33, 44), afir-
mo este hecho:

«El sdbado fue [...] solemnizado por Cristo, los apéstoles y los cristianos
primitivos [...] hasta que este Concilio laodicense aboli6 en cierta manera la ob-
servancia del mismo». «El Concilio de Laodicea [...] establecié por vez primera
la observancia del dia del Sefior».
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del Concilio General de Calcedonia en 451, y asi recibieron fuerza
legislativa para toda la iglesia.

Luego, el siglo siguiente, Justiniano incorporé los cdnones de los
cuatro primeros concilios generales (incluyendo los de Calcedonia y
el Canon 29 de Laodicea) en su famoso Cédigo (Corpus Juris Civi-
lis), siendo desde entonces su infraccién susceptible de sancién por
penas civiles. Y esta sigui6 siendo §171§ la ley dominante de Europa a
lo largo de toda la Edad Media, hasta su modificacién por los paises
que adoptaron el protestantismo, donde sus respectivos parlamentos
promulgaron decretos de tolerancia.’> M4s tarde esta ley fue sustitui-
da por el Cédigo de Napoledn, después de la Revolucion Francesa,
al final del siglo X VIIL

Nosotros, como adventistas del séptimo dia, negamos —e indu-
dablemente muchos en otras comuniones protestantes niegan— la
validez a ese cambio del dia de reposo que se arrogan los catélicos
romanos y que ha sido admitido repetidamente por protestantes pro-
minentes. Creemos que el séptimo dia perdura como recordatorio
inmutable de la creacién original de Dios; y, ademads, que el creyente
regenerado en Cristo que, cesando del pecado, entre en el reposo
espiritual, puede guardar el sibado como sefial de su nueva creacién.

Tres siglos mas tarde los catecismos catolicos romanos ain mantienen que
este Concilio fue el punto de inflexién. Asi, Peter Geiermann (The Convert’s
Catechism of Catholic Doctrine [Catecismo del converso de doctrina catélical,
1910, p. 50), tratado que recibid la bendicién apostélica de Pio X el 25 de enero
de 1910, da esta respuesta:

«P. 5Cudl es el dia de reposo?

»R. El sdbado es el dia de reposo.

»P. sPor qué observamos el domingo en vez del sdbado?

»R. Observamos el domingo en vez del sabado porque la Iglesia Catélica,
en el Concilio de Laodicea (336 d.C.), transfirié la solemnidad del sibado al
domingo».

Algunos incluso fijan la fecha inmediatamente antes de Nicea (325); otros,
después de Constantinopla (381). La mayor parte de los escritores més antiguos
la fijaba en 364.

. 3Este parrafo suena como si los protestantes de los tiempos posteriores a la
Reforma hubiesen sido més tolerantes de lo que lo fueron en realidad. La tole-
rancia ¢n los periodos de la Reforma y de la Posreforma era tan deficiente éntre
los protestantes que segufan el magisterio (luteranos, reformados/calvinistas'y
anglicanos) como entre los catélicos romanos. Todos se alineaban con el Estado
y castigaban a los disidentes y a los herejes.

Las- citas originales que hay en PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA referentes al
asunto del sibado y el domingo provienen del siglo XIX. Lo que sigue muestta
la misma linea de pensamiento en el XX.
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Por lo tanto, nos negamos a reconocer, honrar u obedecer lo que
creemos que es el sustituto papal del sibado inmutable de Dios. To-
mando la Biblia como nuestra tnica regla de fe y prictica, e incapa-
ces de encontrar orden biblica para tal cambio, declinamos seguir lo
que creemos que son las tradiciones y «mandamientos de hombres».

Aunque los catdlicos se arrogan la responsabilidad por el cambio
del sibado, protestantes prominentes —desde los dias de la Reforma
en adelante— admiten que el cambio no se produjo por autoridad
biblica ni por decisién apostélica, sino por la accién humana en el
seno de la iglesia.* Asi:

“D. K. Lowery, del Seminario Teol6gico de Dallas escribe que «el que lasiglesia
primitiva se reuniese por costumbre en domingo durante la era del NT no puede
demostrarse de forma inequivoca» {Evangelical Dictionary of Theology [Diccio-
nario evangélico de teologia], Walter A. Elwell, ed. [Grand Rapids, Michigan:
Baker, 1984}, articulo “Lord’s Day” [Dia del Sefior}).

A. G. Shead, del Moore Theological College (Australia) observa que «no hay
[...] en absoluto indicacién alguna ni de que el “primer dia” sustituyese al “dia de
reposo” en la practica (los primeros cristianos de origen judio seguian acudiendo
a la sinagoga en siabado), ni de que hubiese una transferencia de la teologia sabi-
tica a un culto dominical. [...] El domingo no es presentado en el NT como sefial
de nada, pese a su conexién con la resurreccién» (New Dictionary of Biblical
Theology [Nuevo diccionario de teologia biblica], Desmond Alexander et al, eds.
[Downers Grove, Illinois: InterVarsity, 2000], articulo “Sabbath” [Sdbado]).

D. H. Field ha sefialado que «habria sido socialmente imposible que los pri-
meros cristianos hubiesen guardado el domingo como dia de descanso» (New
Dictionary of Christian Ethics & Pastoral Theology [Nuevo diccionario de ética
cristiana y teologia pastoral], David T. Atkinson et al, eds. [Downers Grove, Il-
linois: InterVarsity, 1995}, articulo “Sunday” [Domingo}).

Desde la perspectiva catélica romana, John A. O’Brien, catedrético de teo-
logia de la Universidad de Notre Dame de la década de 1940 a la de 1960, de-
fendié la posicién tradicional de su iglesia en cuanto al tema en su superventas
Faith of Millions: The Credentials of the Catholic Religion [Fe de millones:
Las credenciales de la religion catélica), ed. nueva y rev. (Huntington, Indiara:
Our Sunday Visitor, 1963). «La Biblia no contiene todas las ensefianzas de la
religidn cristiana, ni formula todos los deberes de sus miembros. Tomese, por
ejemplo, la cuestion de la observancia del domingo, la asistencia a los servicios
divinos y la abstencién de trabajo servil innecesario en ese dia, asunto en el que
nuestros vecinos protestantes llevan haciendo hincapié muchos afios. Permita-
seme dirigirme con un espiritu amistoso a mi querido lector no catélico:

»Usted cree que la Biblia sola es una guia segura en asuntos religiosos. Tam-
bién cree que uno de los deberes fundamentales que le impone su fe cristiana
es el de la observancia del domingo. Sin embargo, ¢dénde habla la Biblia de tal
obligacién? He leido la Biblia desde el primer versiculo del Génesis hasta el dl-
timo versiculo del Apocalipsis, y no he encontrado referencia alguna al deber de
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La Confesion de Ausburgo de 1530, Art. XXVIII, declara:

[Los catdlicos] alegan el cambio del sédbado al dia del Sefior, contra-
rio, segin parece, al Decdlogo; y no tienen en su boca mayor ejemplo
que el cambio del sabado. Encuentran necesario que el poder de la Igle-
sia sea §172§ muy grande, porque ha prescindido de un precepto del
Decilogo.— PHiLiP ScHAFF, The Creeds of Christendom [Los credos
de la cristiandad], tomo 3, p. 64.

El historiador aleman de la iglesia Johann August Neander, en The
History of the Christian Religion and Church [Historia de la religion
cristiana y de la iglesia] (siguiendo la traduccién de Roses de 1831),
tomo 1, pagina 186, asevera:

La fiesta del domingo, como todas las demads fiestas, fue siempre
Unicamente una ordenanza humana, y estaba lejos de las intenciones
de los apdstoles establecer un mandamiento divino en este sentido.
Lejos estaba de ellos, y de la iglesia apostdlica primitiva, transferir las
leyes del sabado al domingo.

El congregacionalista inglés Robert W. Dale, en The Ten Com-
mandments [Los Diez Mandamientos] (1891), pagina 100, afirma:

El sibado estaba fundado en un mandato divino especifico. No po-
demos alegar tal mandato para la obligatoriedad de observar el do-
mingo.

El Dr. Isaac Williams, de confesion anglicana, en Plain Sermons on
the Catechism [Sermones sencillos sobre el catecismo] (1882), tomo
1, pagina 336, admite:

La razén por la que santificamos el primer dia de la semana en lugar
del séptimo es por la misma raz6n que observamos muchas otras cosas,
no debido a la Biblia, sino porque la iglesia lo ha impuesto.

Lyman Abbott, congregacionalista norteamericano, afirma en el
Christian Union del 26 de junio de 1890:

santificar ¢l domingo. El dia mencionado en {a Biblia no es el domingo, el pmner
dnaide la semana, sino.el sabado el ditito dfa de la semana.

1 -'lglesm Catohca fue quien, actuando en virtud de la autoridad que Cnsto
le confirid, canthié la observancxaaidmngoen honor del dia en el que Cristo se
levantéde los muertos, y para indicar que ya no estamos bajo la’ antigua ley-de los
}wdlos, $ino bajo la.nueya ley de Cristo. Observando el domingo, como hace usted,
0o es evidente que estd reconociendo en realidad la insuficiencia de a Biblia sola
como regla de fe y conducta religiosa, y proclamando la necesidad de una autori-
dad dxvmamente establecida con facultad de ensefiar que, en teoria, usted niega?»
(pp. 138-139),
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La nocién popular de que Cristo y sus apdstoles sustituyeron por
su autoridad el séptimo dia de la semana por el primero no tiene en
absoluto autoridad en el Nuevo Testamento.

El dedn anglicano britdnico E W. Farrar, en The Voice From Sinai [La
voz del Sinai] (1892), pagina 167, dice:

La Iglesia cristiana no efectud transferencia formal alguna de un dia
a otro, sino una transferencia gradual y casi inconsciente.

El canénigo anglicano Eyton, de Westminster, en The Ten Com-
mandments (1894), pagina 62, afiade:

No hay palabra alguna en el Nuevo Testamento, ni insinuacién, al
respecto de abstenerse de trabajar en domingo. §173§

N. Summerbell, en History of the Christians [Historia de los cris-
tianos], pagina 418, afirma:

[La Iglesia Catélica Romana] ha dado la vuelta al cuarto manda-
miento, suprimiendo el sibado de la Palabra de Dios, e instituyendo el
domingo como dia santo.

Y el estadista William E. Gladstone, cuatro veces primer ministro
de Gran Bretaiia, en Later Gleanings [Recopilaciones tardias], pagi-
na 342, observa:

El séptimo dia de la semana ha sido depuesto de su titulo a la ob-
servancia religiosa obligatoria, y su prerrogativa ha sido transferida al
primero; no siguiendo ningtin precepto directo de las Sagradas Escri-
turas.

10. EL SABADO CAMBIADO POR LA “AUTORIDAD” DE LA IGLESIA
ROMANA.— En el Concilio de Trento (1545-1563) se dio la respuesta
formal del papado al protestantismo. Alli tuvo lugar su rechazo de-
liberado y definitivo, y el anatema, de las ensefianzas de la Reforma
sobre la supremacia de la Biblia y de otras claras doctrinas de la
Palabra de Dios. La auténtica cuestién era la igualdad, o, de hecho,
la superioridad de la tradicién con respecto a las Sagradas Escrituras
como regla de fe.

Durante la decimoséptima sesidn, el cardenal Gaspar del Fosso, ar-
zobispo de Reggio, el 18 de enero de 1562, asever6 que la tradicion es
el fruto de la continua inspiracién eclesidstica que reside en la Iglesia
Catolica. Apel6 al cambio del sdbado al domingo, establecido desde
hacia tiempo, como prueba permanente de la autoridad inspirada de la
Iglesia romana. Declar6 que el cambio no habia sido hecho por man-
dato de Ciristo, sino por la autoridad de la Iglesia Catélica, cambio que
los protestantes aceptan. Su discurso fue el factor determinante en la
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decision del Concilio. Y, desde Trento, el cambio del sibado al domin-
go ha §174§ sido sefialado por los catdlicos romanos como evidencia
del poder de la iglesia para cambiar incluso el Decélogo. (Véase el
epitome en el Credo de Pio IV en Joseph Faa di Bruno, Catholic Belief,
1884, pp. 250-254; Henry Schroeder [tr.], Canons and Decrees of the
Council of Trent [Canones y decretos del Concilio de Trento], 1937.)

11. POR QUE OBSERVAMOS EL SABADO.— Creemos que los protestan-
tes estdn en terreno peligroso cuando, sin darse cuenta, siguen el mismo
argumento sutil respecto del sdbado que se present6 en el Concilio de
Trento, tal como quedé registrado en el Catecismo del Concilio de Tren-
to (Catechismus romanus). En este se sostiene que aunque el principio
del sdbado es moral y eterno, el elemento temporal especifico es tinica-
mente ceremonial y pasajero. Y, ademds, que igual que el séptimo dia
constituyé el énfasis temporal pasajero para los judios de los dias del
Antiguo Testamento, asi la Santa Madre Iglesia Catolica, en la plenitud
de su poder, autoridad y entendimiento delegados, y como custodia de-
signada y unica intérprete infalible de la tradicion y la verdad, ha trans-
ferido la solemnidad del séptimo al primer dia de la semana. (Donovan,
Catechism of the Council of Trent [Catecismo del Concilio de Trento],
1867, pp. 340, 342; véanse también Labbe y Cossart, Sacrosancta Con-
cilia; Fra Paolo Sarpi, Histoire du concile de Trente [Historia del Conci-
lio de Trento], tomo 2; H. J. Holtzmann, Canon and Tradition [Canon y
tradicion]; T. A. Buckley, A History of the Council of Trent [Historia del
Concilio de Trento]; etc.)

Al poner esto en prictica, la mayoria de los catecismos catélicos
romanos reducen el mandamiento del sibado de modo que ponga
sencillamente «Acuérdate de santificar el dia de reposo» (por ejem-
plo, The Convert’s Catechism of Catholic Doctrine, de Geiermann, p.
50; el Catechism [Catecismo] de Butler, p. 28, etcétera). Y en diversos
catecismos en lenguas verniculas el mandamiento del sibado §175§
sencillamente dice: «Santificar las fiestas», en vez de «Acuérdate de
santificar el dia de reposo».

La Iglesia romana censura y desafia la sinceridad de los protes-
tantes que, profesando seguir la Biblia como su tinica regla de fe y
practica, en realidad aceptan y siguen la autoridad y el ejemplo de la
tradicién catélica.*

* Asi, monseiior Louis de Segur, prelado francés (Plain Talk About the Protes-
tantism of Today [Conversaci6n franca sobre el protestantismo actual], 1868, p.
231, con imprimatur de Johannes Josephus), declara:

«La Iglesia Catdlica fue quien, por la autoridad de Jesucristo, transfiri6 este
reposo al domingo en recuerdo de la resurreccion de nuestro Sefior. De modo
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Por el contrario, nosotros, como adventistas, creemos que el pro-
pio Jesucristo —que fue el Creador de todas las cosas (Juan 1: 3, 10;
1 Cor. 8: 6) y el hacedor original del sibado, y que es «el mismo ayer,
hoy y por los siglos» (Heb. 13: 8)— no hizo cambio alguno en el dia
de reposo. Y tampoco autorizé cambio alguno que debieran hacer sus
seguidores. Por lo tanto, creemos que hasta que la ley del sibado sea
revocada por autoridad divina, y su cambio dado a conocer mediante
un mandato biblico definido, deberiamos acordarnos solemnemente
de “guardar” el dia de reposo original, no revocado, del séptimo dia
del Decalogo, que es explicito y del dominio piblico.

Creemos, sin reservas, que el sibado §176§ es la conmemoracién
de un hecho histérico inmutable: una creacién acabada, y del repo-
so del Creador en el séptimo dia especifico al final de la semana de
la creacién. Lo decimos humildemente, pero no creemos que nada
—ninguna persona, grupo o poder en la tierra— pueda cambiar el
hecho conmemorativo e histérico de que Dios descansara el séptimo
dia de la semana de la creacién y diera su dia de reposo a la humani-
dad como recordatorio conmemorativo perpetuo de una obra acaba-
da, algo nunca revocado, y que nunca ha de revocarse.

Y creemos, ademas, que el sibado serd por siempre la conmemo-
racion eterna del poder creador de Dios y de su rectitud (Isa. 66: 22,
23), y quedara como el recordatorio eterno de su justicia y gobierno
soberano, al igual que de su maravilloso plan de la redencién y de la
nueva creacién del hombre mediante las maravillas de su gracia.

que la observancia del domingo por parte de los protestantes es un homenaje que
pagan, a pesar de si mismos, a la autoridad de la Iglesia [Catdlica]».

El Catholic Mirror, 6rgano oficial del cardenal James Gibbons (23 de septiem-
bre de 1893), en una serie de cuatro editoriales, afirmé de forma similar:

«Mas de mil afios antes de la existencia de un protestante, la Iglesia Catdlica,
por virtud de su misién divina, cambi6 el dia del sdbado al domingo».

«El mundo protestante, en su nacimiento [la Reforma del siglo XVI], encon-
tré el dia de reposo cristiano demasiado sélidamente afianzado como para ir
contra su existencia; por lo tanto, se vio en la necesidad de dar su aquiescencia al
acuerdo, implicando de esa manera el derecho de la Iglesia a cambiar el dia mds
de trescientos afios atras. El dia de reposo cristiano es hasta el dia de bhoy, por
lo tanto, el vistago reconocido de la Iglesia Catdlica como esposa del Espiritu
Santo, sin una palabra de protesta del mundo protestante».

(Véanse también la obra del cardenal James Gibbons The Faith of Our Fa-
thers [La fe de nuestros padres], 1893, p. 111; J. I. Von Daollinger, The First Age
of Christianity and the Church [La primera época del cristianismo y la iglesia],
tomo 2, pp. 206, 207.)






§177§ La observancia del sabado,
un criterio valido

PrREGUNTA 17

sCreen los adventistas del séptimo dia que el sibado es el
nico criterio vdlido para determinar la plena obediencia a
la ley de Dios, o puede alguien adorar sinceramente en do-
mingo, no guardando el sdbado, y ser considerado aun asi un
cristiano fiel y obediente?

Los adventistas no son capaces de leer el corazén humano, ni lo
hacen; esa es una prerrogativa de Dios. Creemos en la luz creciente.
El tiempo, las circunstancias, el conocimiento, la comprensién y la
conviccién son factores determinantes. Y creemos, ademis, que en
momentos sefialados hay una «verdad presente» en la que se debe
hacer hincapié (2 Ped. 1: 12).

De modo similar, creemos que la luz ha de ir «en aumento hasta
que el dia es perfecto» (Prov. 4: 18), y que, inevitablemente, el cono-
cimiento y la comprensidn crecientes conllevan una responsabilidad
también creciente (Juan 9: 41). «El que sabe hacer lo bueno y no lo
hace, comete pecado» (Sant. 4: 17). El repudio de la luz conocida se
convierte entonces en un asunto del que uno es responsable. «Mien-
tras tienen la luz, crean en ella, para que sean hijos de la luz» (Juan
12: 36, NVI). «Caminen mientras tienen la luz, antes de que los en-
vuelvan las tinieblas» §178§ (vers. 35, NVI). «Cuidado, pues, no sea
que la luz que en ti hay no sea luz, sino tinieblas. Asi que, si todo tu
cuerpo esti lleno de luz, no teniendo parte alguna de tinieblas, serd
todo luminoso, como cuando una limpara te alumbra con su res-
plandor» (Luc. 11: 35, 36).

En cuanto a la propia pregunta, deberia observarse lo siguiente:

Cuando la observancia del domingo sea impuesta por la ley, y el
mundo sea ilustrado respecto a la . “V~acion del verdadero dia de
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descanso, entonces el que transgrediere el mandamiento de Dios para

obedecer un precepto que no tiene mayor autoridad que la de Roma,

honrari con ello al papado por encima de Dios.— El conflicto de los

siglos, p. 502.

Reconocemos que el sibado no fue una prueba en la época medie-
val. Y no creemos que fuese una prueba en los dias de la gran Refor-
ma del siglo XVI, y ni siquiera en los dias de Wesley. Pero en estos
«tltimos dias», en los que, seglin creemos, toda la verdad ha de ser
restaurada antes de la segunda venida de Cristo, y que ha de darse a
la humanidad el mensaje con significado divino referente al sibado
del cuarto mandamiento, hay una responsabilidad moral de obedien-
cia por parte de aquellos que han recibido la luz y la conviccién. Sin
duda, Dios no considera responsables a los hombres por una verdad
que no haya sido puesta atin en su conocimiento y comprension.



§179§ Concepto histérico
de la marca de la bestia

PREGUNTA 18

sPor qué difieren los adventistas de otros cristianos al rela-
cionar la marca de la bestia con el tema del sdbado? ;Y por
qué hacen ustedes tanto hincapié en esta cuestion?

Los adventistas del séptimo dia creen que las profecias biblicas pre-
dicen un resurgimiento del poder papal, con una imposicién legal de
su marca de autoridad, en los dltimos dias. Entendemos que la «mar-
ca de la bestia» se impondra precisamente entonces, en conexion con
la dltima gran crisis religiosa que afecte a toda la humanidad (Apoc.
13: 16, 17). Por eso los adventistas tienen convicciones tan profundas
con respecto al sibado como una prueba futura.

En primer lugar, no estamos solos en nuestras profundas conviccio-
nes con respecto al sibado. Numerosos eruditos bautistas, ya en el si-
glo XVII, tenian tal preocupacién por la cuestion del sabado que, tras
una meticulosa investigacion, fundaron la Iglesia Bautista del Sépti-
mo Dia, no pocos de cuyos miembros sufrieron prisién por su fe.

Tampoco estamos aislados ni resultamos tinicos al relacionar la
marca con alguna forma de pleitesia al papado, de sumisién a sus
poderes, leyes, presiones y mandatos. Encontramos eruditos cristia-
nos de diversos territorios y §180§ razas que estudiaron y escribieron
sobre el asunto. Durante siglos los cristianos meditaron sobre esta
marca futura, y tuvieron presentimientos de su propésito. Obser-
vémoslos:

Desde la época de John Purvey, colaborador de Wiklef, en ade-
lante, ha habido hombres que han creido que la marca de la bestia
tenia que ver con el papado, y que se referia al poder y los decretos
papales. Andreas Osiander (muerto en 1552), pastor de la Refor-
ma en Niremberg, dijo que era la pleitesia al papado. Nikolaus von
Amsdorf (muerto en 1565), de Magdeburgo, colaborador de Lutero,
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pensé que tenia que ver con ceremonias y decretos papales de obli-
gado cumplimiento.

Heinrich Bullinger (muerto en 1575), sucesor de Zuinglio en Zi-
rich, crefa que era el poder de excomunién del papado. El obispo
Nicholas Ridley, de Inglaterra (martirizado en 1555), declaré6 que
implicaba alianza con la bestia. El matematico escocés Sir John Na-
pier (muerto en 1617) la definié como una profesiéon de obediencia
a Roma. El pietista Johann Lucius (muerto en 1686) creia que era
la confesion de la religién romana. Y Sir Isaac Newton (muerto en
1727) ponia en contraste la marca de la bestia y el sello de Dios.

En la Norteamérica colonial, el tedcrata puritano John Cotton
(muerto en 1652) crefa que quienes reciben la marca de la bestia
son aquellos que reciben sus 6rdenes de la Iglesia de Roma. El con-
gregacionalista Edward Holyoke (muerto en 1660) la defini6 como
ceder ante la ley del papa. De vuelta otra vez en Inglaterra, el tedlogo
bautista Andrew Fuller (muerto en 1815) ponia en contraposicion la
marca de la bestia y el sello de Dios. Y para el pastor presbiteriano
norteamericano Robert Reid (muerto en 1844), era la sumisién al
error romano. Tales son muestras de las aplicaciones histéricas de
estudiosos que abarcan quinientos §181§ afios. (Se exponen todas en
LeRoy Edwin Froom, The Propbetic Faith of Our Fathers [La fe pro-
fética de nuestros padres], tomos 2 y 3.) Ninguno de estos comenta-
ristas de siglos pasados aplicé la marca de la bestia especificamente a
la cuestion del sibado, pero si que la relacionaron con el papado.

Todos los adventistas observadores del sibado reconocen que el
sabado no fue una prueba en los siglos pasados. No obstante, tam-
bién creen que la restauracién del sibado forma parte del tltimo gran
avivamiento de las verdades apostélicas descuidadas y abandonadas
—una parte que serd objeto de hincapié en conexién con el iiltimo
mensaje divino en la preparacion de un pueblo para encontrarse con
su Sefior que regresa—.

Los adventistas del séptimo dia creen que las profecias de Daniel
7 y Apocalipsis 13, relacionadas con la bestia, se refieren en parti-
cular al papado, y que las actividades y el futuro poder perseguidor
cobraran relieve inmediatamente antes del regreso de nuestro Sefior
en gloria. Entendemos que el sibado se convertird entonces en una
prueba a escala mundial.

De esta manera los heraldos adventistas de la reforma sabitica lle-
garon a hacer una aplicacién logica adicional de la marca de la bestia
—sosteniendo que era, en esencia, el intento del papado de cambiar
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el cuarto mandamiento del Decélogo, su esfuerzo por imponer este
cambio a la cristiandad, y la aceptacion del suceddneo de origen pa-
pal por parte de los individuos—. Creemos que en el tiempo del fin,
a la luz de la clara prohibicién divina, todos los hombres se veran
enfrentados cara a cara con una decision de aceptar o rechazar la
observancia del domingo. (Véase la Pregunta 19, “Cuindo se recibird
la marca de la bestia™.)

Que la Iglesia Catblica Romana se arroga el cambio como marca
de su autoridad puede verse en §182§ los siguientes extractos de sus
catecismos. Asi, Henry Tuberville, del Douay College, en Francia, en
An Abridgment of the Christian Doctrine [Sinopsis de la doctrina
cristiana] (1649), pagina 58, hace tres siglos, present6 la argumenta-
cion catdlica:

P. sComo pruebas que la Iglesia tiene poder para ordenar fiestas y
dias de guardar?

R. Por el propio acto de cambiar el sibado en domingo, que los
protestantes aprueban; y, por lo tanto, se contradicen de buena gana

al guardar de forma estricta el domingo, y al transgredir la mayoria de

las demds fiestas ordenadas por la misma Iglesia.

Stephen Keenan, en A Doctrinal Catechism [Catecismo doctrinal]
(1865), pagina 174, aprobado por el arzobispo John Hughes de Nue-
va York, hizo una afirmacién similar:

‘P. sTienes alguna otra manera de demostrar que la Iglesia tiene po-
der de instituir fiestas de precepto?

R. Si no tuviese tal poder, no podria haber hecho aquello en lo que
todos los expertos modernos en religién concuerdan con ella; no po-
dria haber sustituido la observancia del sibado, el séptimo dia de la
semana, por la observancia del domingo, el primer dia; cambio para el
que no hay autoridad biblica alguna.

Peter Geiermann, en The Convert’s Catechism of Catholic Doc-
trine [Catecismo del converso de doctrina catdlica] (ed. de 1910),
pagina 50, repite la reivindicacién:

P. sPor qué reemplazd la Iglesia Catdlica el sabado por el domingo?

R. La Iglesia reemplaz6 el sibado por el domingo porque Cristo
resucitd de entre los muertos un domingo y el Espiritu Santo descendid
sobre los apéstoles un domingo.

P. sCon qué autoridad reemplazd la Iglesia el sdbado por el domingo?

R. La Iglesia reemplazé el sibado por el domingo por la plenitud del
poder divino que Jesucristo le otorgé.






§183§ Cuando se recibira
la marca de la bestia

PrREGUNTA 19

sEnsefian los adventistas del séptimo dia en sus publicacio-
nes oficiales que quienes adoran en domingo y repudian en su
totalidad la ensefianza adventista del séptimo dia tienen en
consecuencia la marca de la apostasia, o «la marca de la bes-
tia»? sNo ensefia la Sefiora White que quienes guardan ahora
el domingo vya tienen la marca de la bestia?

Nuestras posiciones doctrinales estin basadas en la Biblia, no en
los escritos de la Sefiora White. Sin embargo, puesto que se ha in-
troducido su nombre en la pregunta, una declaracién explicita de su
pluma deberia dejar las cosas claras. En 1899 escribi6 lo siguiente:

Nadie hasta ahora ha recibido la marca de la bestia. El tiempo de
prueba no ha llegado atin. Hay cristianos verdaderos en todas las igle-
sias, sin exceptuar la comunidad catdlica romana. Nadie es condena-
do hasta que haya tenido la luz y baya visto la obligacién del cuarto
mandamiento. Pero cuando se ponga en vigencia el decreto que ordena
falsificar el sdbado, y el fuerte clamor del tercer dngel amoneste a los
hombres contra la adoracién de la bestia y su imagen, se trazarai clara-
mente la linea entre lo falso y lo verdadero. Entonces los que continiien
aiin en transgresion recibirdn la marca de la bestia.— El evangelismo,
p. 174. (La cursiva no est4 en el original.)

Esta fue su ensefianza uniforme a lo largo de los afios, pese a
los extractos retorcidos sacados de su contexto por §184§ sus de-
tractores. La misma autora sostiene esta posicidon en El conflicto
de los siglos:

Pero los cristianos de las generaciones pasadas observaron el do-
mingo creyendo guardar asi el dia de descanso biblico; y ahora hay

verdaderos cristianos en todas las iglesias, sin exceptuar la catélica
romana, que creen honradamente que el domingo es el dia de reposo
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divinamente instituido. Dios acepta su sinceridad de propésito y su
integridad. Pero cuando la observancia del domingo sea impuesta por
la ley, y el mundo sea ilustrado respecto a la obligacién del verdade-
ro dia de descanso, entonces el que transgrediere el mandamiento de
Dios para obedecer un precepto que no tiene mayor autoridad que la
de Roma, honrard con ello al papado por encima de Dios. [...] Cuan-
do los hombres rechacen entonces la institucion que Dios declaré ser
el signo de su autoridad, y honren en su lugar lo que Roma escogid
como signo de su supremacia, ellos aceptardn de hecho el signo de la
sumisién a Roma, «la marca de la bestia». Y solo cuando la cuestién
haya sido expuesta asi a las claras ante los hombres, y ellos hayan sido
llamados a escoger entre los mandamientos de Dios y los mandamien-
tos de los hombres, serd cuando los que perseveren en la transgresion
recibirdn «la marca de la bestia».— Paginas 502, 503. (La cursiva es
nuestra.)

La observancia del domingo no es atin la marca de la bestia, y no lo
sera hasta que se emita el decreto que obligue a los hombres a adorar
este sdbado iddlatra. Llegari el tiempo en que este dia sea la prueba,
pero ese tiempo no ha llegado ain.— Manuscrito 118, 1899, de Elena
G. de White.

Por lo tanto, en cuanto a la pregunta que ustedes hacen de si la
Sefiora White mantuvo que quienes no consideran ni observan el sép-
timo dia como el dia de reposo tienen ahora la «marca de la aposta-
sia», la respuesta es un rotundo ‘no’.

Sostenemos la firme conviccion de que millones de cristianos devo-
tos de todas las fes a lo largo de todos los siglos pasados, al igual que
quienes en la actualidad confian sinceramente en Cristo su Salvador
para su salvacion y lo siguen segin toda la luz que tienen, son salvos
sin duda alguna. Miles de esas personas dieron su vida como martires
por Cristo y por su fe. Ademds, sin duda estara incluido un nimero
incontable §185§ de catdlicos romanos piadosos. Dios lee el corazén
y tiene en cuenta la intencién y la comprensién. Estos estin entre
sus «otras ovejas» (Juan 10: 16). El no comete errores. El principio
biblico esta claro: «El que sabe hacer lo bueno y no lo hace, comete
pecado» (Sant. 4: 17).

Los adventistas del séptimo dia interpretan las profecias relativas
a la bestia, y a la recepcién de su obra, como algo que se pondra de
relieve inmediatamente antes del regreso de nuestro Sefior en gloria.
Es nuestra comprension que este asunto se convertird entonces en
una prueba a escala mundial.



§186§ ¢Quiénes constituyen
la «iglesia remanente»?

PReEGUNTA 20

Se alega que los adventistas del séptimo dia ensefian que
solo ellos constituyen la finalmente completada «iglesia re-
manente» mencionada en el libro de Apocalipsis. sEs esto
verdad? ;Reconocen los adventistas del séptimo dia como
«remanente» a las personas de cualquier denominacién que
permanezcan fieles a las Sagradas Escrituras y a la fe una vez
dada a los santos? sMantienen los adventistas que solo ellos
son los dnicos testigos verdaderos del Dios viviente en nuestra
época y que su observancia del sdbado es una de las marcas
fundamentales que los identifican como la iglesia remanente
de Dios?

La respuesta a esta triple pregunta dependerd en gran medida de
la definicion dada a la palabra ‘remanente’. Si, como se implica en la
segunda parte, ‘remanente’ se toma de modo que signifique la iglesia
invisible, nuestra respuesta a la primera parte es un ‘no’ rotundo. Los
adventistas del séptimo dia jamas han pretendido equiparar su iglesia
con la iglesia invisible —«las personas de cualquier denominacién
que permanezcan fieles a las Sagradas Escrituras». Si la palabra ‘re-
manente’ se usa en términos de su definicién de Apocalipsis 12: 17,
una respuesta adecuada exigira la presentacién de cierto material de
trasfondo. §187§

Creemos que la profecia de Apocalipsis 12: 17 sefiala la experien-
cia y la obra de la Iglesia Adventista del Séptimo Dia, pero no cree-
mos que solo nosotros constituyamos los verdaderos hijos de Dios
—que seamos los tinicos cristianos verdaderos— en la tierra y en la
actualidad. Creemos que Dios tiene una multitud de seguidores de-
dicados, fieles y sinceros en todas las comuniones cristianas, que son,
en las palabras de la pregunta, «testigos verdaderos del Dios viviente
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en nuestra época». Elena G. de White expresé nuestro punto de vista
con gran claridad: «¢Y en qué comunidades religiosas se encuentra
actualmente la mayoria de los discipulos de Cristo? Sin duda alguna,
en las varias iglesias que profesan la fe protestante ».— EI conflicto
de los siglos, p. 433.

Hay un trasfondo histérico para nuestra interpretacién de Apoca-
lipsis 12: 17.

A lo largo de todos los siglos ha habido verdades descuidadas y
olvidadas que necesitaron ser recalcadas, desviaciones y apostasias
contra las que fue preciso protestar, reformas que fue necesario efec-
tuar. Dios puso la responsabilidad de proclamar esas verdades en el
corazén de algunos.

La Reforma protestante se separé de la iglesia papal al procla-
mar los fundamentos abandonados u olvidados del evangelio y al
repudiar las flagrantes apostasias de aquel tiempo. La separacién era
inevitable debido a la actitud de la iglesia establecida. Sin embargo,
antes de que transcurriese mucho tiempo, surgieron serias diferen-
cias entre los grupos de la Reforma segiin iban haciendo hincapié en
distintos aspectos de la verdad hombres concienzudos en las diversas
comuniones. Y pronto surgieron diversas iglesias nacionales y estata-
les. Estas tenian distintos grados de verdad.

De esa manera, a partir del grupo reformado de Inglaterra se de-
sarroll6 la Iglesia Anglicana. Sin embargo, dado que se retuvo tanto
del §188§ ritual, de la forma y del ceremonial catdlicos, nacieron di-
versos grupos separatistas e independientes. Debido a la oposicién y
al rechazo de sus aportaciones espirituales, los bautistas y otros in-
dependientes se alzaron en Inglaterra y en el continente europeo, no
solo haciendo hincapié en el evangelio mas puro, sino recalcando el
bautismo por inmersion, el libre albedrio del alma y la separacion de
la Iglesia y el Estado. El suyo fue otro paso de alejamiento de ciertos
aspectos de la teologia medieval retenida en las fes de la Reforma.

También John Wesley y sus colaboradores, buscando santidad de
vida y haciendo hincapié en la gracia gratuita, fueron ridiculizados
y excluidos, y, con el tiempo, obligados a formar una organizaciéon
aparte. En el siglo siguiente, en Norteamérica, Alexander Campbell y
sus seguidores, creyendo que era necesaria una reforma, organizaron
su propio grupo. Muchas denominaciones fueron fundadas asi.

A comienzos del siglo XX, cuando el racionalismo y la alta critica
habian carcomido muchas de las iglesias —con la negacién de la ple-
na inspiracién de la Palabra; de la deidad de Cristo; de su nacimiento
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virginal, su vida inmaculada y su muerte expiatoria vicaria; de su
resurreccion y su ascension literales; del ministerio celestial de Cristo;
y de su segunda venida personal y premilenaria— Dios suscité mu-
chos lideres valientes para proclamar la fe una vez dada a los santos.
Con el tiempo, este brote exigié una ruptura, y tuvo lugar una sepa-
racién en las filas del protestantismo. Esto se ve reflejado en grupos
tan antitéticos como el Concilio Nacional de Iglesias y la Asociacién
Nacional de Evanggélicos.

Los adventistas del séptimo dia creemos que hay verdades espe-
ciales para hoy y que Dios nos ha llamado a §189§ darlas. Creemos
decididamente que debemos hacer hincapié en ciertas verdades des-
cuidadas, que debemos restaurar otras que la mayoria de las orga-
nizaciones protestantes ya no recalcan, y que debemos continuar la
obra de la Reforma. Sostenemos las verdades evangélicas basicas en
comiin con los cristianos conservadores en su conjunto. Comparti-
mos con los bautistas, y algunos mis, el bautismo por inmersién y
el libre albedrio del alma, o la separacidn de la Iglesia y el Estado; el
énfasis en la vida piadosa y en la gracia gratuita, con los metodistas;
el sibado, con los bautistas del séptimo dia; y asi sucesivamente. El
hincapié particular en la cercania del regreso de Cristo se manifestd
durante el despertar mundial sobre el advenimiento dentro de las
iglesias cristianas en las primeras décadas del siglo XIX. Y lo hemos
seguido proclamando.

Reconocemos que Dios ha guiado todos estos avivamientos y re-
formas, pero los adventistas del séptimo dia tienen la profunda con-
viccién de que no solo es preciso que el mundo sea advertido ahora
de la inminencia del acontecimiento mds trascendental de la tierra
—1la segunda venida de Cristo—, sino que es necesario que se prepare
un pueblo que se encuentre con su Sefior. Por lo tanto, creemos que el
mundo debe percibir en nuestros dias un énfasis en ciertas verdades
especiales. Creemos que vivimos en la hora del juicio de Dios (Apoc.
14: 6, 7), y que el tiempo se agota. Creemos (en comiin con la mayo-
ria de los credos historicos) que los Diez Mandamientos son la nor-
ma de toda vivencia cristiana, y que por esa misma ley Dios juzgara
el mundo (Sant, 2: 12). Ademads, creemos que el sibado es ordenado
por el cuarto precepto del Decilogo.

Sin embargo, sobre este punto volveriamos a hacer hincapié en lo
que §190§ ya hemos afirmado en la Pregunta 11: que los propios esfuer-
zos por obedecer la ley de Dios, por estrictos que sean, nunca pueden
ser base para la salvacién. Somos salvos por la justicia de Jesucristo
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recibida como un don de gracia, y de gracia sola. El sacrificio de nues-
tro Sefior en el Calvario es la Gnica esperanza de la humanidad. Pero
habiendo sido salvos, nos regocijamos en que los justos requerimientos
de la ley se cumplan en la experiencia de los cristianos «que no andan
conforme a la carne, sino conforme al Espiritu» y que por la gracia de
Dios viven en armonia con la voluntad revelada de Dios.

Siguiendo como hacemos los principios de la escuela historicis-
ta de interpretacion profética, es nuestra conviccién que los acon-
tecimientos presentados en Apocalipsis 14 a 17 estdn en proceso de
cumplimiento, o que estin a punto de encontrar su cumplimiento. Y
para preparar a los hombres en todas partes para lo que va a venir
sobre la tierra, Dios envia ahora un mensaje especial formulado en
los términos del «evangelio eterno [...] a toda nacién, tribu, lengua
y pueblo» (Apoc. 14: 6). Ese mensaje insta a los hombres a apartarse
de todo estilo de vida falso y a adorar al Dios verdadero que cre6 los
cielos y la tierra. Ademas, creemos que Dios trajo a la existencia al
movimiento adventista del séptimo dia para llevar su mensaje espe-
cial al mundo en este tiempo.

En coherencia con nuestra comprensioén de la interpretacién pro-
fética, creemos que el libro de Apocalipsis describe las escenas finales
del gran drama de la redencion. Juan, echando una mirada que surca
los siglos, contempl6 la lucha del dragén contra la iglesia. Esta con-
tienda entre las fuerzas del bien y del mal es presentada de forma
gréfica en el capitulo doce. Se pronuncia un «ay» sobre «los morado-
res de la tierra y del §191§ mar [...] porque el diablo ha descendido a
vosotros con gran ira, sabiendo que tiene poco tiempo» (vers. 12).

A lo largo de los siglos el Sefior protegio a su iglesia, a menudo
abriendo lugares de refugio donde los pueblos perseguidos podian
ser sustentados «lejos de la vista de la serpiente» (vers. 14, NVI).
Llegando al final del capitulo el profeta describe la lucha final di-
ciendo: «Entonces el dragén se llené de ira contra la mujer [la igle-
sia cristiana] y se fue a hacer la guerra contra el resto [el dltimo
segmento] de la descendencia de ella, contra los que guardan los
mandamientos de Dios y tienen el testimonio de Jesucristo» (vers.
17). Dios tendr4 hijos leales y fieles hasta el fin de la historia de la
tierra. En armonia con nuestra comprensién de la profecia, vemos
en el versiculo 17 una descripcion grafica de la lucha final entre Sa-
tanés y aquellos «que guardan los mandamientos de Dios y tienen
el testimonio de Jesucristo». Quienes sienten toda la furia de la ira
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del dragén son denominados «el resto de la descendencia de ella»,
0, en el lenguaje adventista, «la iglesia remanente».

Aplicamos este pasaje biblico al movimiento adventista y su obra
con profunda humildad, porque reconocemos las tremendas implica-
ciones de semejante interpretacién. Aunque creemos que Apocalipsis
12: 17 nos sefiala como un pueblo de profecia, no aplicamos de tal
modo la Sagrada Escritura con un espiritu de orgullo. Para nosotros
es la conclusion légica de nuestro sistema de interpretacion profética.

Pero el hecho de que apliquemos de tal manera este pasaje biblico
no implica en modo alguno que creamos que somos los nicos cris-
tianos verdaderos del mundo, ni que seamos los tinicos §192§ que se
salvaran. Aunque creemos que la Iglesia Adventista del Séptimo Dia
es la organizacién visible a través de la cual Dios esti proclamando
este ultimo mensaje especial al mundo, recordamos el principio que
Cristo enunci6 cuando dijo: «Tengo, ademas, otras ovejas que no son
de este redil» (Juan 10: 16). Los adventistas del séptimo dia creen
firmemente que Dios tiene un precioso remanente, una multitud de
creyentes dedicados y sinceros, en todas las iglesias, sin exceptuar la
comunién catdlica romana, que viven de forma consecuente con toda
la luz que Dios les ha dado. El gran Pastor de las ovejas los reconoce
como suyos, y los llama a un gran redil y una gran comunidad en
preparacion para su regreso. Elena G. de White expresa claramente
nuestra posicién sobre este punto:

Entre los habitantes de la tierra, hay, dispersos en todo pais, quienes
no han doblado la rodilla ante Baal. Como las estrellas del cielo, que
solo se ven de noche, estos fieles brillaran cuando las tinieblas cubran la
tierra y densa oscuridad los pueblos. En la pagana Africa, en las tierras
catdlicas de Europa y de Sudamérica, en la China, en la India, en las
islas del mar y en todos los rincones oscuros de la tierra, Dios tiene en
reserva un firmamento de escogidos que brillarin en medio de las tinie-
blas para demostrar claramente a un mundo apdstata el poder trans-
formador que tiene la obediencia a su ley.— Profetas y reyes, p. 140.

Toda joya se destacara y serd recogida, porque la mano del Sefior
se ha extendido para recobrar el residuo de su pueblo.— Primeros
escritos, p. 70.

Creemos que la mayoria de los hijos de Dios estdn ain esparcidos
de esta forma por todo el mundo. Y, por supuesto, la mayoria de quie-
nes forman parte de iglesias cristianas sigue observando el domingo
escrupulosamente. Nosotros mismos no podemos hacerlo, porque
creemos que Dios estd pidiendo una reforma en este asunto. Pero res-
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petamos y amamos §193§ a los cristianos de otras confesiones que no
interpreten la Palabra de Dios exactamente igual que nosotros.

Nuestro estudio de la profecia, siguiendo la escuela historicista de
interpretacion, nos convence de que inmediatamente antes de la apa-
ricién de nuestro Sefior y Salvador, importantes asuntos supondran
un reto tanto para la iglesia como para el mundo. Las circunstancias
se dispondrdn de tal manera que cada alma sobre la tierra sera pro-
bada en lo tocante a su lealtad a Dios. En conformidad con la ense-
fianza de Cristo, creemos que muchos que hoy profesan su nombre
y pretenden ser seguidores de su verdad en ese momento pondrin en
peligro su fe y en realidad negaran a su Sefior.

Lo que conduce a esta crisis es esbozado, creemos, en Apocalipsis
13. En esta profecia aparecen dos grandes poderes bajo los simbolos
de una bestia marina con diez cuernos, y una bestia terrestre con dos
cuernos. Se ve a estos poderes dominantes unirse con un tinico pro-
posito: el de oponerse a Dios y perseguir a su pueblo. Su oposicién
conjunta serd universal, y tan influyente que lograra la aprobacién
de un decreto, posiblemente por medio de algiin tribunal legislativo
mundial, para que se prohiba efectuar ningiin tipo de transaccién a
cuantos se opongan a su edicto; hasta la comida les serd negada.

El efecto de este decreto caerd sobre todos, «pequefios y grandes,
ricos y pobres, libres y esclavos». Nadie escapara. Resultard en un
boicot mundial contra quienes sirven a Dios. En esa crisis muchos
pondrin en peligro sus principios y negaran su fe.

Y creemos que Dios quiere que el mundo entero, especialmente
quienes le aman y le sirven, esté preparado para ese tremendo
asunto. Por lo tanto, §194§ envia un mensaje especial a todos los
pueblos de la tierra. Este mensaje llama en primer lugar a los hom-
bres a aceptar la salvacién por medio de la gracia divina, y lue-
go presenta claramente los temas ante ellos desenmascarando al
hombre de pecado y revelando la sutileza de sus ataques, para que
cuando llegue la prueba, cada persona sea capaz de adoptar una
decisién inteligente. En armonia con esa interpretacién de la pro-
fecia, creemos que Dios permite pruebas de lealtad hoy, para que
cuando llegue la controversia final y el mundo entero se divida
por la cuestion de la lealtad a Dios o la conformidad con el edicto
satanico del mundo, los hombres estén listos para la prueba.

En toda gran crisis Dios ha tenido hijos leales y fieles cuya lealtad
a él ha sido para ellos m4s preciosa que la propia vida. Por esa razén,
en la hora de prueba futura, creemos que también tendrd un “rema-
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nente” leal. Creemos que, en el momento final, el pueblo "remancen-
te” incluird a todo verdadero y fiel seguidor de Cristo. Creemos que
Dios nos ha dado la responsabilidad solemne de llevar su mensaje
final de stiplica al mundo, «el evangelio eterno» (Apoc. 14: 6).

Nuestra comprension de nuestro lugar en la preparacion para estos
sucesos se esboza en la siguiente declaracion de Elena G. de White:

En el tiempo del fin, ha de ser restaurada toda institucién divina.

Debe repararse la brecha, o portillo, que se hizo en la ley cuando

los hombres cambiaron el dia de reposo. El pueblo remanente de

Dios, los que se destacan delante del mundo como reformadores, de-

ben demostrar que la ley de Dios es el fundamento de toda reforma

permanente, y que el sibado del cuarto mandamiento debe subsistir
como monumento de la creacion y recuerdo constante del poder de

Dios. Con argumentos claros deben presentar la necesidad de obede-

cer todos los preceptos del Decilogo. Constrefiidos por el amor de

Cristo, cooperardn con él para la edificacion de los lugares desiertos.

§195§ Serdn reparadores de portillos, restauradores de calzadas para

habitar.— Profetas y reyes, p. 501.

Resumiendo lo visto hasta aqui, creemos que a lo largo de todas
las edades Dios ha tenido sus elegidos, distinguidos por su sincera
obediencia a él en términos de toda la luz que les habia sido revelada.
Estos constituyen lo que puede describirse como la iglesia invisible.
También creemos que en diversos periodos de la historia de la tierra
Dios ha llamado a un grupo de personas, haciéndolas depositarios y
exponentes de su verdad de una forma especial. Esto estd ilustrado
de forma notable por la historia de Israel, y, como ya se ha menciona-
do, por ciertos movimientos reformadores en la historia de la iglesia
cristiana.

Creemos que en la titima hora de la tierra Dios tiene un mensaje
especial para el mundo, para preparar a cuantos quieran atenderlo,
con el fin de que puedan soportar los engafios de los tltimos dias y se
dispongan para el segundo advenimiento de Cristo. Creemos que él ha
suscitado un movimiento —denominado Iglesia Adventista del Sépti-
mo Dia— con el propésito expreso de hacerlo, de manera especial, de-
positario y exponente de este mensaje. Aunque esta compaiiia de hijos
de Dios puede ser descrita como una iglesia, creemos que el término
“movimiento” presenta con mas precision la naturaleza y propésito
esenciales de este grupo distintivo con su distintivo mensaje.

Concebimos que nuestra labor es persuadir a los hombres a prepa-
rarse para el dia de Dios, invitindolos a aceptar el mensaje especial
del cielo y unirse asi a nosotros en la proclamacién de la gran verdad
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de Dios para estos dias. Sosteniendo, como hacemos, que Dios susci-
t6 este movimiento y le dio su mensaje, creemos que antes de la hora
final de crisis y de prueba todos los verdaderos hijos de Dios —tan
§196§ esparcidos ahora— se unirdn con nosotros en dar obediencia a
este mensaje, del cual forma parte bésica el sdbado.

Por ultimo, dirfamos con toda la seriedad y franqueza que pode-
mos inspirat, que repudiamos cualquier inferencia de que solo noso-
tros seamos amados por Dios y tengamos un derecho exclusivo al
cielo. Creemos que cuantos sirven a Dios con plena sinceridad, en
términos de toda la voluntad revelada de Dios que entienden ahora,
son en la actualidad miembros potenciales de esa comunidad “rema-
nente” final tal como se la define en Apocalipsis 12: 17. Creemos que
la solemne tarea y el gozoso privilegio del movimiento adventista es
presentar las dltimas verdades decisivas de Dios tan claramente y de
forma tan persuasiva que atraiga a todos los hijos de Dios a la com-
paiiia proféticamente anunciada que se prepara para el dia de Dios.
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PrREGUNTA 21

sEnsenian o creen los adventistas del séptimo dia, como or-
ganizacion, que los miembros de las diversas denominaciones
protestantes, al igual que de las iglesias catélica y ortodoxas
griega y rusa, han de ser identificados con Babilonia, el sim-
bolo de la apostasia?

Reconocemos plenamente el hecho alentador de que una multi-
tud de seguidores auténticos de Cristo esti dispersa por las diversas
iglesias de la cristiandad, incluida la comunién catélica romana. Estd
claro que a estos Dios los reconoce como propios. No forman parte
de la «Babilonia» presentada en el Apocalipsis. El asunto de la leal-
tad o la deslealtad a la verdad es, en iltimo término, una cuestién
de relacién personal con Dios y los principios fundamentales de la
verdad. Lo que se denomina «Babilonia» en las Sagradas Escrituras
abarca obviamente a quienes han roto con el espiritu y la esencia del
auténtico cristianismo y han seguido la senda de la apostasia. Estos
estan bajo la censura del cielo.

1. EL OBLIGATORIO ANTECEDENTE HISTORICO.— Para exponer qué
creen los adventistas del séptimo dia sobre esta cuestion, en primer lugar
resulta esencial pertrecharse de los antecedentes de aplicaciones histori-
cas, que se remontan unos ochocientos afios. La aplicacién mds antigua
del término simbdlico §198§ «Babilonia» al papado, o a la Iglesia Ca-
t6lica Romana, aparece en el siglo XII en los escritos de los valdenses y
los albigenses. Sin embargo, junto con su identificacién de la apostasia
eclesidstica dominante de su tiempo como la organizacién presentada
en las profecias biblicas, también afirmaban que muchos de los hijos de
Dios seguian en la Babilonia papal. Y a estos se sentian constrefiidos a
«llamar afuera», o a instarlos a separarse de las apostasias de la misma.
En los siglos XIV y XV sigui6 una larga lista de catélicos medievales
con mentalidad espiritual —incluyendo al pseudo Joaquin, a Pierre de
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Jean Olieu, a Kaspar Eberhard, a John Wiklef, a Jan Hus y a Girolamo
Savonarola— que afirmaron resueltamente que «Babilonia» representa
a la iglesia corrupta de Roma, y que advertian de su retribucién futura.
Y por esto, algunos incluso fueron a la hoguera.

2. TERMINO USADO POR LOS FUNDADORES DEL PROTESTANTIS-
MO.— Durante la Reforma protestante todos los lideres ensefiaron
esencialmente lo mismo, desde Lutero, en 1520, en adelante. Estos
hombres se encontraban esparcidos por Alemania, Suiza, Francia e
Inglaterra. En Gran Bretafia hubo hombres como William Tyndale,
los obispos Ridley y Hooper, el arzobispo Cranmer, los obispos Bale,
Jewell y Coverdale, y John Knox y Lord Napier en Escocia. La carta
de despedida de Ridley antes de su martirio, en 15535, se referia repe-
tidamente a «Babilonia» y demandaba una separacion de Roma.

3. EL USO DEL TERMINO PROSIGUE EN LA POSREFORMA.— En los
tiempos de la Posreforma unos treinta comentaristas prominentes
mantuvieron la misma posicidn, incluyendo a hombres tan famosos
como el rey Jacobo I, Joseph Mede, Sir Isaac Newton, el obispo Thom-
as Newton, John Wesley —fundador del metodismo—, y Johann Ben-
gel y varios mds en el continente europeo. Incluso en la Norteamérica
colonial, hicieron aplicaciones similares John Cotton, §199§ Roger
Williams, Increase Mather, Samuel Hopkins y un buen nimero mis,
hasta Timothy Dwight, rector de la Universidad de Yale en 1812. Uno
fue Isaac Backus, célebre historiador bautista, que en 1767 escribi6:
«“Ella [“]a iglesia de Roma™] es la madre de las rameras, y todas las
iglesias que van en pos de algin amante que no sea Cristo, en procura
de un sustento temporal, son culpables de prostituirse”». (Véase The
Propbhetic Faith of Our Fathers [La fe profética de nuestros padres],
tomo 3, p. 213.) Antes, Roger Williams habia expresado sus quejas
ante el Parlamento britdnico porque los protestantes se aferraban al
espiritu y hacian las obras de la Babilonia papal.

Entre tanto, varios autores protestantes del Viejo Mundo habian
observado que Babilonia, la «<madre» de Apocalipsis 17, tenia «hijas»
que tenian el mismo apellido. Y creyendo que ciertas organizaciones
protestantes habian retenido algunas de las caracteristicas y errores
del papado, empezaron a incluirlas bajo el apellido de «Babilonia».
Entre estos escritores habia inconformistas tales como Browne, Bar-
row y John Milton.

4. BABILONIA, LA MADRE Y LAS HIJAS.— En el despertar adventista
de comienzos del siglo XIX en el Viejo Mundo, Lacunza, desde el
seno del catolicismo, dio a Babilonia el titulo de «<Roma sobre el Ti-
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ber».Y diversos dirigentes anglicanos e inconformistas —tales como
Cuninghame, Brown, M’Neile y Ash— hicieron mucho hincapié en la
aplicacién. La Asociacién Protestante, organizada en el Exeter Hall
en 1835 —con hombres como Croly y Melvill— hizo sonar en 1839
el llamamiento para salir de «Babilonia», que se entendia que incluia
tanto al protestantismo como al papismo.

Y el Christian Herald de Dublin, editado por el parroco anglica-
no Edward N. Hoare, afirmé en 1830 que §200§ las abominaciones
de la Babilonia papal, la madre, «abarcaban a toda la cristiandad».
Alexander Fraser, de Escocia, y el anglicano David Simpson, de Ingla-
terra, sostenian puntos de vista similares. Fraser decia que todas las
iglesias estaban contaminadas del espiritu de Babilonia. Y Simpson
declaré que las iglesias protestantes, de «cualquier denominacién»,
que participen del mismo espiritu, doctrinas y circunstancias, deben
ser consideradas sus hijas.

El Norteamérica, superando a Elias Smith y Lorenzo Dow, que escri-
bieron en términos muy duros sobre las hijas protestantes en su relacién
con Roma, Samuel M. McCorkle, clérigo de los discipulos, declaré que
el protestantismo habia quedado atontado con el vino de Babilonia, e
insisti6 en que la iglesia «madre» tenia hijas protestantes. Y el promi-
nente clérigo bautista Isaac T. Hinton (1799-1847) insinué con claridad
que las iglesias protestantes de arraigo nacional son, debido a la unién
entre Iglesia y Estado y a las componendas, hijas de Babilonia.

5. TERMINO EMPLEADO EN EL DESPERTAR ADVENTISTA.— Luego,
durante el movimiento del segundo advenimiento surgido en Nortea-
mérica durante las décadas de 1830 y 1840, hubo una proscripcién
creciente contra quienes albergaban puntos de vista premilenaristas,
y una creciente oposicién eclesidstica al hincapié sobre el segundo
advenimiento —particularmente entre los metodistas y los congre-
gacionalistas de Nueva Inglaterra— prohibiendo la diseminacién del
adventismo. Esta oposicion llevé a la proclamacién del llamamiento
a «salir» de las iglesias que rechazaban el mensaje del segundo adve-
nimiento y se aferraban a las doctrinas contaminadas de Babilonia.
Asi llegb a sonar el «llamado» en esa época. No era una condena
de las innumerables personas piadosas de las diversas iglesias §201§
protestantes, sino de las actitudes y acciones oficiales al rechazar la
verdad vital del segundo advenimiento. (Se presenta un registro his-
torico en The Propbetic Faith of Our Fathers, tomos 1-4.)

6. MiL ANOS DE PRECEDENTES.— A la luz del registro histérico de
mil afios, no hay nada nuevo ni extrafio en cuanto al empleo adven-
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tista del término que habia sido usado constantemente por otros gru-
pos, cuando creyeron que la luz y la verdad habian sido rechazadas
o habian sido objeto de oposicién. Y el término «hijas» de Babilonia
lleva siendo usado de manera similar unos trescientos afios.

Grupos y organizaciones tales como los ultraconservadores, el
Concilio Internacional de Iglesias Cristianas y la Asociacién Nacio-
nal de Evangélicos se han retirado de las organizaciones m4s antiguas
a causa de lo que creian que era una apostasia modernista atrinchera-
da en el liderazgo que controla las diversas denominaciones.

7. EVIDENCIA DE DESVIACION.— Tales son los precedentes histri-
cos. Los adventistas creen que el término «Babilonia» al que se alu-
de en Apocalipsis 17 ha sido aplicado correctamente al papado. Sin
embargo, el versiculo 5 afirma que Babilonia la grande es «madre».
De modo que el término «Babilonia» pertenece con justicia también
a las otras. Por lo tanto, creemos que doquier haya personas que
sostengan y defiendan las doctrinas, pricticas y procedimientos no
cristianos de la iglesia papal, las tales pueden denominarse «Babilo-
nia» de manera justificada, al ser parte, por ende, de la gran aposta-
sia. Dondequiera que se den tales condiciones, los adventistas, entre
otros, creen que las organizaciones culpables pueden denominarse,
con justicia, «Babilonia». §202§

8. CUESTION DE RELACION PERSONAL.— Creemos que las condi-
ciones en el mundo religioso empeorardn, no mejoraran, seglin nos
vayamos acercando al punto culminante para el mundo (1 Tim. 4:
1,252 Tim. 3: 1, 5). Y la brecha entre la apostasia y la fidelidad a la
verdad se ampliara segiin se cumpla la profecia ante nuestros ojos.
Sin embargo, nuestras afirmaciones en cuanto a Babilonia no tienen
el caricter difamatorio que algunos querrian imputarnos. Se pronun-
cian con pesar, no por comparaciones odiosas.

Somos conscientes del hecho de que la pertenencia a cualquier igle-
sia no es, en si misma, evidencia de comunién con Cristo ni de fidelidad
a los fundamentos del evangelio. Como pasé en el Israel de la antigiie-
dad, la iglesia cristiana se ha visto afligida a lo largo de los siglos por
la presencia de «una gran multitud de toda clase de gentes» (Exo. 12:
38; Nim. 11: 4; Neh. 13: 3). Y esto es asi en particular en estos altimos
tiempos, cuando muchos se han desviado de la fe, como se predice
claramente en la profecia biblica (1 Tim. 4: 1; 2 Tim. 4: 3, 4). Creemos
firmemente que Dios pide hoy a sus hijos que rompan con todo lo que
sea ajeno a los principios fundamentales y apostélicos de la verdad.






PARTE VI.

Preguntas
sobre profecia,
Daniel 8 y 9,
y los 2300 dias



§205§ Principios basicos
de interpretacién profética

PREGUNTA 22

sCudles son las ensefianzas bdsicas de los adventistas del
séptimo dia con respecto a las inspiradas profecias de la Bi-
blia¢ 5Y en qué y por qué difieren ustedes de los posmilenaris-
tas y los futuristas? sQué piensan de las profecias del «reino»
y de la restauracion de los judios? sPor qué difieren ustedes
de los posmilenaristas y los futuristas en la interpretacion de
estas profecias? Por favor, sean especificos.

Tres cosas impresionan profundamente al estudiante de la pro-
fecia cuando contempla el testimonio de los siglos: (1) El propdsito
inmutable de Dios (Isa. 14: 27); (2) su presciencia divina (Isa. 46: 10;
Hech. 2: 23), asi como la revelacion inspirada del bosquejo de las
edades a través de los profetas biblicos de la antigiiedad (Amés 3:
7); v (3) su paciencia infinita con unos seres humanos tercos que no
estan a la altura del plan que él tiene para ellos.

En cuanto a las grandes profecias historicas panordmicas de las
Santas Escrituras, los adventistas del séptimo dia creemos que son un
retrato divinamente inspirado del devenir histérico. La mayor parte
de nuestra interpretacién de las profecias de este tipo no surgié con
nosotros. Se basa en los hallazgos de muchos de los eruditos mas
piadosos y eminentes de diversas fes a lo largo de los siglos. Como la
iglesia primitiva, sostenemos que los cumplimientos proféticos han
de buscarse en sucesos §206§ historicos, y encontramos en la actuali-
dad una aceptacién creciente de la evolucion de los tiempos y, en la
historia, cumplimientos importantes del esbozo profético.

Creemos, al igual que la mayoria de los comentaristas, desde los pri-
meros Padres de la iglesia hasta los tiempos modernos, que los cuatro
poderes mundiales de las profecias historicas panordmicas de Daniel
fueron los imperios neobabilonio, medopersa, griego (macedonio) y
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romano; que Roma no habia de ser sucedida inmediatamente por un
quinto poder mundial, sino que habia de dividirse en varios reinos,
fuertes unos, débiles otros; que se atestigudé que esta ruptura estaba
en proceso de cumplimiento en los siglos IV y V; que esta habia de
ser seguida por la apariciéon de un poderoso anticristo; y que el anti-
cristo, a su vez, seria destruido en el segundo advenimiento, que sera
acompafiado por la resurreccién literal de los justos difuntos, y por el
encadenamiento de Satanis durante el milenio; y que el milenio serd
seguido entonces por el eterno reino de Dios.

Creemos, como muchos lideres de la Reforma, que la divisién de
Roma en diez reinos que representan las diversas naciones de Europa
fue seguida por el anticristo papal como el predicho poder dominan-
te de la Edad Media (véase la p. 336). Asi pues, sostenemos el punto
de vista historicista de la profecia. Rechazamos el futurismo y el pre-
terismo no simplemente porque ambos sistemas fueron proyectados
por los catélicos romanos en la Contrarreforma contra las posiciones
protestantes, sino porque encontramos que estas interpretaciones no
armonizan con las especificaciones biblicas. Tampoco aceptamos la
tesis ya en gran parte desacreditada del posmilenarismo de una me-
jora gradual del mundo y de una préxima paz universal en un reino
de Dios de factura §207§ humana. Los adventistas del séptimo dia
estimamos que la dnica esperanza del mundo es el segundo adveni-
miento personal y premilenario de Cristo, que, segiin creemos por el
estudio de la profecia biblica, es inminente, para el cual, sin embargo,
no fijamos fecha alguna.

Creemos que las profecias forman tan solo el trasfondo para la
gran actividad redentora de Dios tal como se centra en los dos adve-
nimientos de Cristo. Cristo vino la primera vez para vivir entre los
hombres como el Inmaculado, y para morir como el sacrificio perfec-
to, vicario y expiatorio para la redencién de una raza caida. Y su mi-
nisterio sacerdotal en el cielo abarca el periodo comprendido entre su
ascension y su segundo advenimiento como Rey de reyes, para reunir
a los redimidos y para poner final al tragico reinado del pecado.

I. Los puntos de vista adventistas sobre la profecia
en comparacion con otras perspectivas

El tema de la profecia y el cumplimiento profético es en su conjun-
to demasiado amplio para tratarlo aqui de forma adecuada. Por lo
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tanto, esta respuesta estard limitada a los puntos que parecen min re-
levantes para los temas considerados en estas preguntas y respuestan,

1. CLASIFICACION DE LAS PROFECfAS BfBLICAS.— La palabra
“profecia” significa tanto admonicién como prediccién; un profeta
comunica el mensaje de Dios, transmitiendo reproche, correccion e
instruccién al hombre; a veces también predice sucesos del futuro,
ya sea inmediato o distante, anunciando con antelacién el desarrollo
del propésito de Dios, o lo que sucedera con la puesta en escena de
ciertas circunstancias.

A veces un profeta recibia el nombre de «vidente», lo que deno-
taba a alguien dotado de vista sobrenatural. A veces el mensaje de
Dios llega al profeta oralmente; otras veces §208§ de forma gréfica en
visién. Pero, ya oiga o vea el profeta el mensaje de Dios, lo comunica
como la palabra de Dios, no del hombre. «Porque nunca la profecia
fue traida por voluntad humana, sino que los santos hombres de Dios
hablaron siendo inspirados por el Espiritu Santo» (2 Ped. 1: 21).

La profecia puede ser clasificada de varias formas:

Por el contenido, en:

a. mensajes éticos de reforma para los contemporaneos, como
los dados a través de Elias o Jeremias;

b. predicciones, en las que el elemento ético puede darse a me-
nudo, como en los casos de Isaias, Jeremias o Daniel.

Por la forma, en:

a. profecias literales;

b. profecias figurativas o simbdlicas;

c. profecias escenificadas;

d. parabolas proféticas.

Por el alcance, en:

a. profecias inmediatas o de corto alcance;

b. predicciones de sucesos distantes especificos;

c. profecias historicas panoramicas de largo plazo que abarcan
extensos periodos;

d. profecias de doble aplicacién (inmediata y futura; o literal y
figurativa).

En cuanto al cumplimiento, la profecia puede dividirse en al me-
nos tres categorias:

a. predicciones del propésito divino (independientes de la vo-
luntad o propésito humanos);

b. predicciones de la presciencia divina (anunciando las accio-
nes del hombre);
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c. predicciones de la recompensa o el castigo divinos (condicio-
nadas a las buenas o malas acciones del hombre). §209§

A veces puede resultar dificil determinar si una profecia dada debe
estar en una u otra categoria, pero las tres clases de profecia son se-
guras, aunque de maneras distintas.

2. CUMPLIMIENTOS DE ESTAS TRES CLASES DE PREDICCIONES.—
Aclararan esto ejemplos de predicciones de estas tres dltimas clases.

Las profecias de la primera clase (del proposito inmutable de Dios)
incluyen, por ejemplo, la prediccion divina de que Cristo moriria por
la salvacion del hombre y de que todo el universo, al final, sera lim-
piado del pecado. Las profecias de este tipo deben suceder, porque
son una declaracién del eterno propésito o voluntad de Dios de hacer
algo, con independencia de la voluntad o las acciones del hombre.

Las profecias de la segunda clase (presciencia) incluyen las pre-
dicciones de la traicién y crucifixién de Jests. Este tipo de profecia
sucederd, porque Dios no puede estar equivocado en su prescien-
cia. En su omnisciencia, conociendo «el fin desde el principio», era
consciente de que hombres malvados traicionarian y crucificarian a
Jesus, pero las predicciones no forzaron a ninguno de ellos a pecar.
Aunque una profecia pueda predecir «lo que la presciencia divina
habia visto que habia de ser», uno de nuestros autores mas repre-
sentativos dijo que «las profecias no conforman los caracteres de
los hombres que las cumplen. Los hombres hacen uso de su propio
libre albedrio».— ELENA G. DE WHITE en The Review and Herald,
13 de noviembre de 1900, p. 721.

Las profecias de la tercera clase (las que prometen recompensa o
amenazan castigo) estin ejemplificadas por la doble predicciéon de
Jeremias (cap. 17) de la permanencia o la destruccion de Jerusalén.
Podriamos decir, ademas, que las predicciones de esta case son igual-
mente seguras, pero §210§ de manera diferente: Es cierto, por ejem-
plo, que un hombre experimentari el cumplimiento con toda seguri-
dad, ya sea de la recompensa o del castigo predichos. Si satisface las
condiciones para recibir las bendiciones, no se infligen las penas; si,
por otra parte, incurre en el castigo con el que se lo amenazd, no se
cumplen las predicciones contrapuestas de bendiciones. El resultado
depende de la eleccién humana del bien o del mal. Asi, cuando Dios
pronuncia cualquiera de los dos tipos de prediccién —promesas o
amenazas— al mismo hombre 0 nacién, resulta obvio, por la propia
naturaleza del caso, que cualquier prediccién concreta de recompen-
sa o castigo puede ser cumplida o no, dependiendo de la libertad del
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albedrio humano para satisfacer las condiciones o no hacerlo; no
obstante, la certidumbre de la profecia no se ve mermada en modo
alguno, ya que no hay duda de que se dari una u otra alternativa: la
recompensa o el castigo.

Es verdad que el cumplimiento es una de las pruebas de la ver-
dadera profecia. Aunque el mero cumplimiento de la prediccién no
demuestra necesariamente que un profeta sea genuino (Deut. 13: 1,
2), el no cumplimiento demuestra que un profeta es falso (Deut. 18:
20-22), a no ser que hubiese una condicién especificada o implicita.
Obviamente, el cumplimiento como prueba viable se aplica tinica-
mente a las predicciones inmediatas, pues las predicciones a largo
plazo que deban cumplirse mucho después de la muerte del profeta
no pueden ser de utilidad alguna para sus contemporaneos a la hora
de decidir si deben creer los mensajes del profeta y considerarlo un
genuino mensajero de Dios.

3. Las PROFECfAS CONDICIONALES.— Las profecias que especifi-
can o implican ya sean promesas o0 amenazas son condicionales, y de-
penden de las acciones del hombre. La condicionalidad se especifica
a veces (Exo. 19: 5, 6); otras veces no (Jon. 3: 4). En §211§ tales pro-
fecias podemos encontrar un conjunto de cumplimientos sustituido
por otro, dependiendo de la respuesta a las condiciones, sin aminorar
en modo alguno la certidumbre de la profecia (Jer. 18: 7-10).

El cumplimiento de algunas predicciones se demora debido a las
propias acciones o a la inaccién del hombre; a veces el cumplimiento
es distinto de la posibilidad original. Hay ejemplos obvios de ambos
casos.

a. Dios habia prometido llevar a los israelitas desde Egipto hasta la
tierra de Canadn y expulsar a los moradores gentiles y dar posesion a
su pueblo (Exo. 3: 8; 15: 17; 23: 23; etcétera). No obstante, cuando
se aproximaron a la frontera del territorio, en Cades-barnea, el in-
forme adverso de los espias hizo que el pueblo se rebelase y se negase
a proseguir. En consecuencia, Dios dijo: «A excepcion de Caleb hijo
de Jefone y Josué hijo de Nun, ninguno de vosotros entrari en la
tierra por la cual alcé mi mano y juré que os haria habitar en ella»
(Num. 14: 30). Tendrian que vagar por el desierto hasta que perecie-
se aquella generacion. Dios incluso llamé aquello «mi aversién por
vosotros» (vers. 34, NC), porque eso es lo que fue aparentemente;
pero la siguiente generacidn, casi cuarenta afios mds tarde, si entrd
en Canaan.
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Hoy la larga espera de la segunda venida de Cristo lleva a algu-
nos a preguntar: «¢Dénde estd la promesa de su advenimiento?» El
ap6stol responde: «El Sefior no retarda su promesa, segin algunos
la tienen por tardanza, sino que es paciente para con nosotros, no
queriendo que ninguno perezca, sino que todos procedan al arrepen-
timiento» (2 Ped. 3: 9).

b. Un ejemplo de cumplimiento transformado fue la profecia de la
tribu de Levi: «Yo los apartaré en Jacob, los esparciré en Israel» (Gén.
49: 7). No obstante, por la lealtad de esa tribu durante una crisis, la dis-
persion §212§ se convirtié en una bendicién. Levi se convirtié en la tribu
del sacerdocio, y, por lo tanto, no heredé una porcién de tierra como las
demds tribus, y no se conté como una de las doce, pero la de Levi vivi6
esparcida entre todas las tribus para ser una bendicién para todas (Exo.
32: 26; Num. 18: 20-24). A veces las profecias del Antiguo Testamento,
que son ante todo literales, se cumplen de manera figurativa en el Nue-
vo Testamento. Pero tales cumplimientos deben ser identificados para
nosotros por la inspiracion; si no, no habria limite a las interpretaciones
especulativas y antojadizas.

Como puede verse con estos ejemplos, el hecho de que no siem-
pre podamos encontrar un cumplimiento literal de cada detalle de la
profecia no significa que la prediccion haya fallado ni que debamos
buscar algiin cumplimiento fantasioso que esté atin por llegar. Como
saben hasta los “literalistas”, en la literatura antigua, igual que en la
moderna, es preciso dejar lugar para el lenguaje figurativo; y también
para las formas orientales de discurso. Ademds, es necesario com-
prender las pardbolas y los simbolos en términos de lo que el autor
se propone transmitir, no en términos de los detalles irrelevantes del
cuadro (tales como las manchas en la bestia semejante a un leopardo,
o la proporcidén de cinco virgenes prudentes ante cinco insensatas).
Cuando consideramos el contexto en que se dio un mensaje proféti-
co, buscando en primer lugar el significado directo y primario, y lue-
go cualquier significado secundario o figurativo vélido, encontramos
que las profecias no son ni una fantasmagoria que signifique cual-
quier cosa que la imaginacién pudiese desear ver en ella, ni mensajes
cifrados con un significado rigido para cada palabra, mensajes que
deban ser cumplidos al detalle so pena de que falle la profecia.

4. PUNTOS DE VISTA CONTRAPUESTOS RESPECTO DE LAS «PROFE-
cfas DEL REINO».— Ha habido muchos malentendidos en la serie
§213§ de promesas y profecias, principalmente en el Antiguo Testa-
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mento, referentes al lugar de Israel en el plan de Dios. Se trata de las
asi llamadas «profecias del reino».

El posmilenarista interpreta las «profecias del reino» como des-
cripciones totalmente simbdlicas de una era dorada futura de la igle-
sia, un milenio de justicia mundial, que serd ocasionada por una ma-
yor medida del medio presente de la gracia, no por la intervencién
directa de Dios. Se afirma que esto preparara al mundo entero para
la segunda venida de Cristo al fin del milenio y anunciari el juicio
final y la eternidad.

El premilenarista espera que el presente reinado del mal continde,
y que incluso empeore, hasta que la venida personal de Cristo pon-
ga fin a esta era por medios catastroficos y sobrenaturales. El Se-
fior da comienzo al milenio con una primera resurreccion literal (de
«los santos») y lo finaliza con la segunda resurreccion (de «los otros
muertos») y el juicio final, seguido por la condicién eterna en los
cielos nuevos y tierra nueva.

El amilenarista niega todo reino milenario; mds bien lo equipara,
como Agustin de Hipona, con el triunfo del cristianismo en la era
presente. Concuerda con el premilenarista en que el mundo no ha de
ver una era dorada antes del advenimiento, que el trigo y la cizafia
creceran lado a lado hasta la introduccién directa y cataclismica de
la préxima era con el advenimiento de Cristo, pero concuerda con
el posmilenarista en que el advenimiento es seguido no por un reino
milenario, sino por el juicio final y la condicién eterna.!

El renaciente premilenarismo de comienzos del siglo XIX reaccio-
né vigorosamente contra la “espiritualizacion” §214§ de la prime-
ra resurreccion y de las profecias del reino por parte del entonces
dominante posmilenarismo. Los premilenaristas, que llegaron a ser
conocidos en Gran Bretafia con el nombre de “literalistas”, hacian
hincapié no solo en una resurreccion literal, sino también en un rei-
no literal en la tierra durante el milenio. Esto seria bajo el gobierno
directo o indirecto de Cristo, y conllevaria una aplicacién literal, a
los judios, de las profecias del Antiguo Testamento hechas al antiguo
Israel. Aunque historicistas al principio, la mayoria de estos litera-

“’1Paka preséntaciories mis cotnipletas de las dive'rsas teorfas sobre el ndulemo, al
1gi|a} Gus sobré la posicion adveitista en cuantc a asurito; véanse ‘Joel Badinid,
“The Millennium” [El niilenio), en Syarposium on Revelation {Sxmposxo«sob el
Apocalipsisly Frank B; Holbrook, ed. (Silver Spring, Maryland: Biblical Research
Instititte, 1992), tomo 2; pp. 225-242; Eric Claude Webster, “The Millgnsiis
en Handbook of Seventh-day Adventist Theology, Raoul Déderen, ed.. 0 =,
town, Maryland: Review and Herald, 2000), pp. 927-946. % BSV
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listas dieron pronto el paso ldgico siguiente: se hicieron futuristas.
Buscaron los cumplimientos de la mayoria de las profecias tanto al
final de la era presente como después de ella. Sostenian que todas las
profecias del reino que no se hubiesen cumplido plenamente hasta
el dltimo detalle —el triunfo de Israel sobre los reyes terrenales, su
restablecimiento en Palestina con la reconstruccién del templo y la
reinstauracién de los sacrificios animales, y hasta la divina retencion
de lluvia de cualquier nacién que no acudiese a Jerusalén a la fiesta de
los Taberniculos— tendrian que cumplirse en un reino judio futuro y
literal en la tierra después de la segunda venida, durante el milenio.

En Norteamérica el poderoso movimiento premilenarista de me-
diados del siglo XIX incluyé al principio a los literalistas y a los
milleritas. Y, dado que unos y otros eran premilenaristas historicis-
tas, eran aliados contra el afianzado posmilenarismo. Sin embargo,
los milleritas crefan, como la mayoria de la iglesia a lo largo de los
siglos, que el reino profetizado habia de ser realizado por la iglesia
glorificada, no por los judios. Creian, ademas, que el milenio seria el
comienzo de la condicién eterna. §215§

A diferencia de la mayoria de los premilenaristas de la actualidad,
los adventistas del séptimo dia sostienen que las promesas del reino
estan cumplidas en la experiencia de la iglesia, del «reino de la gra-
cia» hoy en el corazén de los cristianos, y, al final, del «reino de la
gloria» en la condicién eterna. De modo que diferimos de otros gru-
pos cristianos en nuestros puntos de vista respecto de las profecias
del reino.

II. Puntos de vista adventistas acerca de las profecias
del reino

1. Las PROMESAS HECHAS A ABRAHAM.— El Antiguo Testamento
pone de manifiesto que el pueblo hebreo, los descendientes de los
doce hijos de Jacob, fue elegido especialmente por Dios como el ins-
trumento para dar a conocer su propdsito de salvacion. Las Sagradas
Escrituras fueron dadas a través de ese pueblo; por medio de él habia
de venir el Mesias, el Cristo; y a través de ese pueblo todas las nacio-
nes del mundo habian de recibir las bendiciones de la salvacién. Sin
embargo, el Antiguo Testamento deja igualmente claro un hecho que
a menudo se pasa por alto: que ese estatus de ser el pueblo elegido
era condicional.
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Dios hizo promesas en'varias ocasiones a Abraham, el ancestro
de aquel pueblo, en el sentido de que seria bendito, que su simiente
seria numerosa y se convertiria en una gran nacién, que se les daria la
tierra de Canadn, que esta tierra habia de extenderse desde «el rio de
Egipto» (el wadi el-Arish) hasta el rio Eufrates. (Véanse Gén. 12: 1-3;
13: 14-17; 15: 5, 7, 18-21; 17: 1-21; 18: 18, 19; 22: 15-18.)

2. PROMESAS HECHAS A ISRAEL EN SiNAf.— Cuando Dios empezd
a cumplir estas promesas a los descendientes de Abraham sacdndolos
de Egipto para darles la tierra prometida y hacerlos una nacién, hizo
§216§ un pacto con ellos en Sinai. La naturaleza condicional de las
promesas a la nueva nacién de Israel, como su pueblo escogido, fue
afirmada con claridad desde el mismo comienzo:

Si ahora ustedes me son del todo obedientes, y cumplen mi pacto,
seran mi propiedad exclusiva entre todas las naciones. Aunque toda la
tierra me pertenece, ustedes seran para mi un reino de sacerdotes y una
nacién santa (Exo. 19: 5, 6).

Su estatus como pueblo especial de Dios pendia de un si.

Casi cuarenta afios més tarde, cuando la segunda generacion estaba
en la frontera de la tierra prometida, Moisés, en su discurso de despe-
dida, los instruy6 detenidamente (Deut. 7: 8) en el sentido de que si
esperaban ver el cumplimiento de las promesas hechas a sus antepa-
sados debian mantener la fidelidad al Dios siempre «fiel, que cumple
su pacto generacion tras generacion, y muestra su fiel amor a quienes
lo aman y obedecen sus mandamientos» (Deut. 7: 9, NVI); que si el
pueblo obedecia «los mandamientos», el Sefior cumpliria «el pacto
que bajo juramento hizo con tus antepasados» (Deut. 7: 11, 12, NVI).
En cambio, si desobedecian a Dios perecerian como las naciones a las
que iban a desposeer (Deut. 8: 1, 19, 20). Compdrense las advertencias
de que la tierra los vomitaria a ellos también, como habia vomitado a
sus predecesores (Lev. 18: 26-28; 20: 22). En una larga serie de ben-
diciones y maldiciones (Deuteronomio 27-30) las siguientes bendicio-
nes estin condicionadas a la obediencia a los mandamientos de Dios:
santidad, liderazgo, prosperidad. Las maldiciones contrarias incluyen
la pestilencia, el hambre, la pobreza, la derrota y la dispersién entre
las naciones, con una promesa, no obstante, de regreso del exilio si se
arrepentian. §217§

Las alternativas presentadas dejan de manifiesto que al decir Dios
«Yo daré» las diversas bendiciones era equivalente a «Estoy dispues-
to a dar» o «Me propongo dar». Pero los israelitas no fueron dejados
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en la duda en cuanto a las condiciones segtin las cuales o bien recibi-
rian o bien perderian las bendiciones prometidas.

Notense las declaraciones especificas referidas a la naturaleza con-
dicional de las promesas y profecias a la nacién literal de Israel en co-
nexion con todos los puntos abarcados en las promesas a Abraham.
En cada caso el cumplimiento de la promesa estaba condicionado a
la obediencia: (a) su estatus de pueblo elegido, Exo. 19: 5, 6; Deut.
28: 9; (b) ser una gran nacién, Deut. 28: 1, 7, 9, 10, 13 (comparese
con los vers. 15, 25, 48); (c) ser una nacién santa, Exo. 19: 6; Deut.
28: 9; (d) recibir bendiciones, Deut. 7: 9-14; 28: 1-14 (compdrese con
los vers. 15-68); 30: 16, 19; (e) la tierra, Deut. 8: 1, 7-9; 30: 19, 20
(comparese con Lev. 18: 26-28; Deut. 28: 15, 64); 1 Rey. 9: 3,6,7; 1
Crén. 28: 8; 2 Crén. 7: 16, 19, 20; Eze. 33: 24-26; 36: 26-28; (f) la
sucesion de reyes davidicos, 1 Rey. 2: 3,4; 8:25;9: 4, 5; 1 Crén. 28:
4-9; 2 Crén. 6: 16; 7: 17-22; y (g) ser bendicién a las naciones, Eze.
36: 23, 33-36; 37: 23, 28.

Sin embargo, puesto que las condiciones se satisficieron solo en
parte, las promesas solo fueron cumplidas parcialmente en la historia
hebrea.?

3. LAS PROMESAS HECHAS A DAvVID Y SALOMON.— En David, a
quien Dios eligié «para que fuera rey de Israel perpetuamente» (1
Crén. 28: 4), y en su hijo Salomén se colmaron muchas de las pri-
meras promesas hechas a Israel: un gran nombre, una gran nacién,
prosperidad, victoria y paz, gobierno sobre otras naciones, dominio
«desde el rio de Egipto hasta el gran rio, el Eufrates» §218§ (Gén. 15:
18; compdrese con 1 Rey. 4: 21). Ademads, en la época de David, Dios
quiso que Israel habitase en su propio territorio «y nunca mds sea
removido» (2 Sam. 7: 10; 1 Crén. 17: 9).

Esto no contradice las declaraciones anteriores en el sentido de que
Israel conservaria la tierra de forma condicionada a su obediencia
(Deut. 8: 1, 19-20; etcétera), ni queda invalidado por el hecho de que
luego fueran sacados de ella. Dios deseaba tan poco que Israel fuese
echado de la tierra por causa de sus pecados como desea que alguien
se pierda por rechazar la salvacién (Eze. 33: 11; 2 Ped. 3: 9). David
entendié que esta promesa era condicional, como resulta evidente
de su posterior discurso en ocasién de la coronacién de Salomoén,

- *Para una exposicién util y concisa sobre la profecia condicional en relacién
con Israel ‘gpﬁgl,Antiguo Testamento, véase el Comentario biblico adventista, . D.
Nichof; éd. (Mountain View, California: Publicaciones Interamericanas, 1982),
tomo 4, pp. 27-40.
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cuando amonest6 al pueblo reunido: «Les encarezco que obedezcan
cumplidamente todos los mandamientos del SEROR su Dios, Asf po-
seerdn esta hermosa tierra y se la dejardn en herencia perpetua a sus
hijos» (1 Crén. 28: 8).

Ademds, reconoci6 que era también condicional la promesa relati-
va a Salomén: «Yo confirmaré su reino para siempre, si él se esfuerza
en poner por obra mis mandamientos y mis decretos, como en este
dia» (vers. 6, 7).

Una vez que se completé el templo, Dios repiti6 la misma promesa
al propio Salomoén, haciendo depender de la fidelidad a Dios la con-
tinuidad del reinado, del templo y de la posesion del territorio por
parte de Israel (1 Rey. 9: 3-9; 2 Crén. 7: 16-22).

La declaracién del propésito divino de que Israel «nunca mis sea
removido» (2 Sam. 7: 10), y de que la casa de David se consolidase
en el trono para siempre (vers. 13) muestra que Dios estaba dispuesto
a hacer realidad las bendiciones prometidas a Israel desde la época
de David §219§ y Salomén. Si las condiciones se hubiesen satisfecho,
jamds habria habido una serie de cautiverios.

Pero Salomén apostatd, y aunque vio la insensatez de sus cami-
nos antes de su muerte, su reino fue dividido, y diez de las tribus
se perdieron permanentemente para su dinastia. Es verdad que sus
descendientes gobernaron Judd mientras perduré como nacién, pero
el reino acabd llegando a su fin, y fue quitada la corona de la dinastia
de David «hasta que venga aquel a quien corresponde el derecho»
(Eze. 21: 27). Esto se refiere al divino Hijo de David (Mat. 21: 5, 9).
Aunque Salomén y la linea dinéstica de David no lograron materia-
lizar las promesas, la profecia sobre la simiente de David encuentra
su cumplimiento en Cristo, que atin serd gobernante sobre un reino
eterno (Sal. 89: 3, 4; Isa. 9: 6, 7; Jer. 23: §; Luc. 1: 32, 33).

4. LA AMENAZA DE CAUTIVERIO, CONDICIONAL.— Los pecados de
la nacién supusieron el fin del reino judio con ocasién de la cauti-
vidad babilénica (2 Crén. 36: 14-17). Los judios no tenian por qué
haber sido llevados al exilio. Jerusalén, con su magnifico templo, po-
dria haber subsistido para siempre y haber sido la metrépolis en la
que entrarian reyes y principes si los judios hubiesen sido fieles a su
pacto incluso atendiendo la advertencia hecha en el Gltimo minuto
por Jeremias (Jer. 17: 21-27).

En el capitulo que sigue a este mensaje de advertencia, cuya acep-
tacion habria evitado la ruina de Juda, Jeremias registra la clara y ex-
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plicita declaracién de Dios concerniente a la naturaleza condicional
de las profecias de recompensas y castigos:

En un momento puedo hablar de arrancar, derribar y destruir a una
nacién o a un §220§ reino; pero si la nacién de la cual hablé se arre-
piente de su maldad, también yo me arrepentiré* del castigo que ha-
bia pensado infligirles. En otro momento puedo hablar de construir y
plantar a una nacién o a un reino. Pero si esa nacién hace lo malo ante
mis ojos y no me obedece, me arrepentiré* del bien que habfa pensado
hacerles (Jer. 18: 7-10).

Que este principio se referia a Israel queda de manifiesto en los
versiculos 11 y 13. El arrepentimiento nacional podria incluso haber
cambiado totalmente el destino del reino, pero las siplicas de Jere-
mias fueron ignoradas, y el resultado fue el exilio.

5. LAS PROFEC{AS DE RESTAURACION Y EL NUEVO PACTO.— Sin em-
bargo, el cautiverio babilénico no supuso el fin de la paciencia de
Dios. Aun en el exilio habia todavia esperanza de arrepentimiento
que podria evitar el cuamplimiento de la profecia de la ruina nacional.
A través de Jeremias, Dios los consolé sefialando que aquel cautive-
rio era un castigo, «pero no del todo» (Jer. 5: 10-18; 46: 28). Ya desde
antes del exilio, Dios habia empezado a enviar mensajes proféticos
que prometian un regreso, y que ofrecian una restauracién plena y
gloriosa bajo un nuevo pacto (Jer. 31: 27, 28, 31).

Segiin el pacto nacional hecho con Dios en el Sinai y reafirmado
repetidas veces, todo Israel habia fracasado miserablemente, como se
habia demostrado ampliamente a lo largo de toda su historia nacio-
nal. Las diez tribus apéstatas, que llevaban mucho tiempo separadas
del santuario y la teocracia, ya habian sido barridas; ahora el rema-
nente de Israel —el reino de Judi—, que habia caido en la apostasia
mds lentamente, pero de forma no menos decidida, iba rumbo al
§221§ cautiverio, y la linea dindstica de David perderia el trono hasta
que viniese el Mesias, «aquel a quien corresponde el derecho». En
aquella hora oscura Dios envié —por medio de Jeremias en la ase-
diada Juda y por medio de Ezequiel entre los primeros grupos de exi-

*Este arrepentimiento del bien o del mal que Dios ha prometido es una decla-
racién en términos humanos que no representa de forma adecuada la verdadera
naturaleza de Dios, pero es usado para expresar el cambio en el resultado. No es
realmente Dios el que cambia. Dios ha anunciado de forma imparcial las conse-
cuencias contrapuestas de las buenas o malas elecciones del hombre; la actitud
y las alternativas divinas permanecen inalterables; pero el cambio de accién del
hombre desencadena una relacién alterada con respecto a Dios y un cambio
total de las consecuencias.
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liados que ya estaban en los territorios que rodeaban a Babilonia—
mensajes similares de un «nuevo pacto», un «pacto eterno», bajo
el que bendeciria a los exiliados cuando volviesen. Los restauraria
como la nacién santa de Dios, una demostracion viviente de su amor
y cuidado, y, asi, como un instrumento de bendicién a las naciones
del mundo (véanse Jer. 31: 31-34; 32: 36-41; Eze. 37: 19-28).

Evidentemente, el pueblo se quejaba de estar sufriendo por los pe-
cados de sus antepasados, porque Jeremias menciona su proverbio:
«Los padres comieron las uvas agrias y a los hijos les da dentera»
(Jer. 31: 29). Luego prosigue con el anuncio del nuevo pacto, en el
que Dios se ocuparia, no de los padres, sino directamente de los co-
razones humanos. Pondria su «ley en su mente» y la escribiria «en su
corazén», y cada persona, de forma individual, desde el menor hasta
el mayor, conoceria al Sefior. El perdonaria sus pecados y no volveria
a acordarse de ellos (Jer 31: 31-34). En el capitulo siguiente Jeremias
habla de él llamandolo el «pacto eterno» (Jer. 32: 39, 40), que es el
pacto hecho con Abraham (Gén. 17: 7).

Bajo el «pacto eterno», Dios prometié poner su «temor en el cora-
z6n de ellos, para que no se aparten de mi» (Jer. 32: 40). En relacién
con ello, Dios les daria «un corazén y un camino, de tal manera que
me teman por siempre» (vers. 39). §222§

Ezequiel, el profeta de los exiliados que ya se encontraban en Ba-
bilonia, habl6é de que Dios les daria «otro corazén» y «un nuevo
espiritu», intercambiando «el corazén de piedra» con «un corazén
de carne» para que pudieran andar «en mis ordenanzas», y prome-
tiéndoles que esto se haria para que «sean mi pueblo y yo sea su
Dios» (Eze. 11: 19, 20). En otro lugar, Ezequiel menciona el «pacto
eterno» establecido con los exiliados restaurados tanto a Israel como
a Juda, y el gobierno de David sobre un pueblo purificado de sus
pecados (Eze. 37: 19-28). Isaias habla también del pacto eterno (Isa.
55:3;61: 8).

6. EL EVANGELIO EN EL PACTO ETERNO.— Ezequiel vuelve a usar
casi las mismas palabras: «Les daré un nuevo corazén. [...] Infundiré
mi Espiritu en ustedes, y haré que sigan mis preceptos» (Eze. 36: 26,
27, NVI). El propésito del nuevo pacto era capacitarlos para obede-
cer, «de tal manera que me teman por siempre», y «para que no se
aparten de mi»; «para que anden en mis ordenanzas» (Jer. 32: 39,
40; Eze. 11: 19, 20); y el medio de capacitacion era: «Infundiré mi
Espiritu en ustedes» (Eze. 36: 27, NVI). Sin embargo, en los tiempos
del Antiguo Testamento, como en los del Nuevo, el corazén natural
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no se sujeta a la ley de Dios, ni tampoco puede (Rom. 8: 7). Por eso,
que se escriba la ley de Dios en el corazon conlleva dar al hombre un
corazén nuevo en vez de su corazén de piedra, don gratuito e inme-
recido que puede ser recibido solo por la fe.

El nuevo pacto, por lo tanto, es nada menos que la salvacién por
la gracia por medio de la fe, la recepcion del Espiritu de Dios, que
nos capacita para andar en novedad de vida. Este es el evangelio del
Nuevo Testamento en el corazén del Antiguo. §223§

No hay incompatibilidad alguna entre la ley y la gracia. Ni siquie-
ra en los dias de Israel habia incompatibilidad entre la gracia y la ley
“ceremonial”, porque hasta que Jestis murid los ritos y sacrificios
eran la via sefialada por Dios para conducir el ojo de la fe al Salvador
que habia de venir. El sistema ceremonial no fue abolido sino hasta el
ofrecimiento, una vez para siempre, del Cordero de Dios (Efe. 2: 15)-
A partir de entonces la insistencia en las practicas ceremoniales se
convirti6é en una negacién en la fe en el sacrificio suficiente y comple-
to de Cristo (Hech. 15: 1, 10; G&l. 5: 1, 2). El nuevo pacto, ratificado
después por la sangre de Jesiis (Heb. 8: 6-13; Mat. 26: 28), y objeto
de mediacién por su ministerio celestial (Heb. 8: 6; 9: 155 12: 24) —el
pacto que promete que Dios escribira la ley en el corazén, con la mo-
rada del Espiritu, y que produce la justicia de la ley en la vida (Rom.
8: 4)— nunca se opone a la ley moral de Dios, ni entonces ni ahora.

7. CONDICIONADAS A LA ACEPTACION INDIVIDUAL.— Estas profe-
cias sobre la restauracién de Israel ofrecian el nuevo pacto a todos,
porque todos habian de conocer al Sefior «desde el mas pequefio de
ellos hasta el mas grande» (Jer. 31: 34). Dios nunca ofrece perdon,
limpieza del pecado y un nuevo corazén salvo de forma condiciona-
da al arrepentimiento individual. La restauracién relacionada con el
nuevo pacto podia ponerse en vigor tinicamente en la medida en que
el israelita, como individuo, aceptase el pacto. Aquellos a quienes
Dios diese un corazén nuevo «serdn mi pueblo, y yo seré su Dios».
El versiculo siguiente excluye a quienes se negasen a ser limpiados:
«Pero a los que van tras esos idolos detestables y siguen pricticas
repugnantes, yo les pediré cuentas §224§ de su conducta. Lo afirma el
SENOR» (Eze. 11: 20, 21, NVI).

El pacto eterno se hizo con Abraham, que fue llamado el padre
de los fieles (Gén. 17: 1, 2, 7; compdrese con Gén. 26: 5). Isaias pre-
senta el pacto eterno con la invitacién: «Presten atencién», «ven-
gan» y «escuchen» (Isa. 55: 3, NVI); y prosigue: «Busquen al SENOR
mientras se deje encontrar», «que abandone el malvado su camino,
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y el perverso sus pensamientos. Que se vuelva al SEROR» (vers. 6,
7). Dios empeiia su palabra en cuanto a su fidelidad (Jer. 31: 35-37;
33: 20-26); pero su pacto se ofrece, no se impone. Por lo tanto, las
promesas de restauracion bajo el nuevo pacto estin condicionadas a
la aceptacion voluntaria por parte de los israelitas y a que actden por
fe ante esa aceptacion.

Si todo Israel, o aun una gran mayoria, hubiese entrado de todo
corazén en el nuevo pacto y hubiese experimentado el nuevo corazén
a través de la morada del Espiritu Santo, que llevase a una obediencia
sin reservas, jqué resultados habria habido! Dios ain queria usar a
Israel como su instrumento especial para compartir las bendiciones
del nuevo pacto con otras naciones.

8. LAS PROFECfAS DE LA RESTAURACION, CUMPLIDAS PARCIALMEN-
TE.— Las profecias «de la restauracién» o «del reino» —algunas, llenas
de imdgenes poéticas; otras, en lenguaje literal— hablan de una vida
larga y de las condiciones edénicas de la tierra, de la justicia del pueblo
de Israel y de liderazgo mundial que atraeria a las naciones a él, ex-
tendiéndose el conocimiento del Sefior por todo el mundo. La casa de
David seria ser restaurada, y, finalmente, vendria el Mesias, el Mesias
que habia de ser «<muerto» (LBA) o «suprimido» (B]), que habia de ser
el Cordero de Dios que ratificase el nuevo pacto, y que gobernaria el rei-
no con justicia y, finalmente, traeria la paz eterna. Sin embargo, la edad
dorada §225§ no seria totalmente de paz; aparentemente, la envidia de
los enemigos traeria la guerra, que acabaria con la victoria final para el
pueblo de Dios (Eze. 38; 39) antes de la segunda venida de Cristo, y la
transicion a la condicién eterna.

Las promesas de restauracion estaban ligadas al regreso del exilio.
¢Hasta qué punto se cumplieron estas predicciones tras la cautividad
babilénica? Ciro concedi6 el privilegio de regresar a todo el pueblo
hebreo (Esd. 1: 3), lo que habria incluido también a cualquier adora-
dor del Eterno que hubiese sido integrante de las tribus septentriona-
les. Gracias a aquel edicto y los que lo siguieron, volvieron, en efecto,
varios grupos de exiliados. Reconstruyeron el templo y reconstitu-
yeron el Estado judio bajo su propia ley (Esd. 6: 14, 15; 7: 11-26),
aunque sometido a Persia, por supuesto. Sin embargo, los libros de
Esdras, Nehemias, Hageo, Zacarias y Malaquias muestran lo lejos
que estuvieron de la restauracion prevista bajo el nuevo pacto.

Su celo por la ley encontrd expresion en el legalismo y el exclusi-
vismo, no en buscar el Espiritu de Dios. La promesa del regreso se
cumplié; pero el regreso fue limitado. Aun el templo que se construyd
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no pasé de ser un edificio modesto en comparacién con el antiguo.
El reino glorioso no se convirti6 en realidad en el Estado semiaut6-
nomo bajo el Imperio Persa y bajo el gobierno macedénico, ni en
el breve intervalo de independencia bajo los gobernantes macabeos.
Finalmente, lleg6 el sometimiento a Roma.

9. EL REINO DEL MESfAS, OFRECIDO Y RECHAZADO.— Entonces vino
el Mesias. El Carpintero de Nazaret comenzd a predicar: «El tiempo
se ha cumplido y el reino de Dios se ha acercado» (Mar. 1: 15). Lo que
Jestis ofrecia §226§ era la bendicién del nuevo pacto, del corazéon renova-
do, del Espiritu morando en el interior. Pero esto pareci6 una desilusion
para la mayoria de los judios. Hacia tanto tiempo que habian puesto
su corazon en los aspectos materiales de las profecias del reino que se
habian olvidado de lo espiritual. Querian la independencia de Roma
— incluso la venganza—, pero no querian la ley de amor escrita en sts
corazones. Querian la conquista de los gentiles, pero no estaban intere-
sados en ser una fuente de bendicién para todas las naciones. Se acorda-
ban del rey que habia de sentarse en el trono de David, pero se habian
olvidado del Siervo sufriente. En consecuencia, no pudieron reconocer a
su Mesias cuando vino, y no tenian deseo alguno de su reino cuando él
se lo ofrecié.

Si los judios hubiesen aceptado el nuevo pacto y el reino mesianico
que se les proponia; si, en vez del pufiado de seguidores que Jestis
envi6 al mundo para dar su mensaje, hubiese tenido a toda la nacién,
regenerada y dedicada, para usarla en la evangelizacion del mundo,
iqué victorias, qué bendiciones, qué recompensas, podrian haber sido
suyas bajo la direccién del Hijo de Dios! El Sefior seguia estando
dispuesto a usar a su pueblo elegido como instrumento de bendicion,
como lo habia estado en los dias de los profetas de la antigiiedad.
Pero el pueblo no quiso.

10. EL ISRAEL LITERAL SUSTITUIDO? POR LA IGLESIA CRISTIANA.—
Jerusalén no conoci6 el tiempo de su visitacidn, y, en consecuencia, su
casa fue dejada «desierta» (Mat. 23: 38), y el Sefior rechazado lloré
por el destino de la ciudad. Aunque la destruccion se aplazd cuarenta
afios, no hubo arrepentimiento alguno para evitar la ruina de la na-
cién. No hubo garantia, como antes (Jer. 5: 10, 18), §227§ de que la
destruccidn fuese vinicamente temporal. Los siervos que habian mal-

'!m«semido en el que lu iglesia cristiana es una wﬂﬂﬂm&ﬂ del Ph“ dc
% r a su pueblo por, medro ﬂel' paeto quc hizg braha
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tratado repetidas veces a los profetas habian acabado crucificando al
Hijo del Duefio del vifiedo, y, en consecuencia, fueron desposefdos.
El propio Hijo habia pronunciado sentencia sobre ellos: «El reino de
Dios se les quitara a ustedes y se le entregara a un pueblo que produz-
ca los frutos del reino» (Mat. 21: 43, NVI). Habian de venir muchos
del oriente y del occidente a sentarse con Abraham, Isaac y Jacob
en lugar de los rechazados hijos del reino (Mat. 8: 11, 12). Los tales
habian de venir de entre los gentiles, y demostrarian ser mais «hijos
de Abraham» que los judios, pues harian «las obras de Abraham»
(Juan 8: 39).

Cuando el numeroso grupo de la profesa simiente de Abraham
—el grupo oficial— rechaz6 a su Rey, el Mediador del nuevo pacto,
inevitablemente se excluyé del reino mesidnico y de la relacién de
pacto. Los unicos judios que retuvieron estas relaciones constituian
el remanente (Rom. 11: 5), aquellos que aceptaban a su Mesias y que
se convirtieron en el nicleo de la iglesia cristiana; estos eran los au-
ténticos hijos de Israel. A ellos se afiadieron los gentiles conversos, las
ramas de «olivo silvestre» que fueron injertadas en la cepa madre en
lugar de las ramas naturales que se habian desprendido por si mismas
(Rom. 11: 16-24).

De modo que el rechazo de la nacién de Israel no invalid6 las pro-
fecias ni truncé la continuidad del pueblo elegido divinamente. «No
que la palabra de Dios haya fallado», sino que «los hijos segin la
carne» fueron reemplazados con «los hijos segiin la promesa» (Rom.
9: 6, 8), la simiente espiritual de Abraham. §228§

11. APLICACIONES NEOTESTAMENTARIAS DE LAS PROMESAS DEL
REINO.— Desde entonces, los hijos de Abraham «que son de fe»
—todos los que son de Cristo, tanto judios como gentiles— han
sido herederos de las antiguas promesas (Gal. 3: 7, 8, 16,29, LBA).
Ambos tipos de la simiente de Abraham, los judios y los gentiles,
han de recibir las promesas abrahdmicas. Pablo no dice que las pro-
mesas del reino terrenal dadas a Israel pertenezcan al judio y que las
promesas del reino celestial al cristiano, sino que mds bien habla de
la herencia del mundo para toda la descendencia:

La promesa de que seria heredero del mundo, fue dada a Abraham o

a su descendencia no por la ley sino por la justicia de la fe. [...] Por eso,

la promesa es fe [...] a fin de que sea firme para toda su descendencia,

no solamente para la que es por la ley, sino también para la que es de la
fe de Abraham. £l es padre de todos nosotros (Rom. 4: 13, 16).
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Ademas, el cristiano pertenece al reino de Cristo (Col. 1: 13; Sant.
2: 5; Apoc. 1: 6). Jesucristo fue prometido como el rey davidico en
conexién con el pacto nuevo o eterno (Eze. 37: 21-28; Luc. 1: 32, 33;
compdrense con Zac. 9: 9-11; Mat. 21: 4-9). Mediante su sacrificio se
convirti6 en el mediador de ese pacto (Heb. 8: 6-13; 12: 24; 13: 20;
compdérense con Mat. 26: 28; Mar. 14: 24; Luc. 22: 20). Entonces,
obviamente, los cristianos son herederos de las profecias del nuevo
pacto y del reino del nuevo pacto.

Que la iglesia es ahora el pueblo del pacto, el pueblo elegido, que-
da claro en la aplicacién que dos escritores neotestamentarios hacen
de la promesa original hecha a los hijos de Israel en el Sinai. Pedro,
dirigiéndose a los “cristianos”, como empezaba a llamirselos, afir-
ma: «Pero ustedes son linaje escogido, real sacerdocio, §229§ nacioén
santa, pueblo que pertenece a Dios» (1 Ped. 2: 9, NVI). Escribiendo
a cristianos de origen gentil (véase el vers. 10), esta citando, casi pa-
labra por palabra, Exodo 19: 5, 6 (Pedro usa para «real sacerdocio»
palabras griegas idénticas a las que aparecen en la Septuaginta para
la expresion hebrea «reino de sacerdotes»). Juan escribe a los cris-
tianos de Asia Menor sobre Jesis, diciendo que «nos hizo reyes y
sacerdotes [la lectura griega mejor soportada por la evidencia es «un
reino y sacerdotes»] para Dios, su Padre» (Apoc. 1: 6). Y cuando des-
cribe a los redimidos en el cielo cantando al Cordero, lo hace nueva-
mente con estas palabras: «Digno eres» porque «nos has hecho para
nuestro Dios un reino y sacerdotes» (Apoc. 5: 9, 10). Por lo tanto,
ambos autores aplican a la iglesia cristiana —y no especificamente a
los cristianos de origen judio— la promesa del pacto hecha a Israel,
una promesa condicional a la que la nacién de Israel, por el rechazo
del Mesias, habia perdido todo derecho.

¢Por qué aplican estos autores inspirados las profecias del reino de
Israel a los cristianos no israelitas? ¢No es porque el Israel verdadero
ya no es la nacién judia, sino mas bien la iglesia cristiana? El hecho
de que Pablo se refiera al «Israel segiin la carne» (1 Cor. 10: 18)
implica que hay un Israel que no es segiin la carne. Deja en claro en
varios pasajes lo que quiere decir cuando se refiere al Israel verdade-
ro. En primer lugar, menciona que no todos los judios pertenecen a
Israel: «No todos los que descienden de Israel son israelitas» (Rom.
9: 6). En otro lugar define a un judio verdadero: «No es judio el que
lo es exteriormente»; lo es, en cambio, «el que lo es en lo interior, y la
circuncision es la del corazén» (Rom. 2: 28, 29).
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La marca del verdadero israelita, entonces, es un corazén circunci-
dado. Que esto no se refiere tinicamente a judios con corazones §230§
circuncidados resulta evidente con el versiculo 26: «Si el incircunciso
guarda las ordenanzas de la ley, ¢no sera considerada su incircunci-
sién como circuncisién?» Por lo tanto, un cristiano de origen gentil
puede ser considerado como un verdadero israelita, aunque no lo
sea literalmente. ¢Legalismo? ;Como puede ser cuando Dios envid a
su Hijo «para que la justicia de la ley se cumpliera en nosotros, que
no andamos conforme a la carne, sino conforme al Espiritu» (Rom.
8: 4)? Lo que quiere decir el apéstol por circuncisién verdadera se
explica a los Filipenses: «Nosotros somos la circuncisién, los que en
espiritu servimos a Dios y nos gloriamos en Cristo Jesiis, no teniendo
confianza en la carne» (Fil. 3: 3). Quizi esta frase pueda parecer gra-
maticalmente ambigua, pero en el contexto resulta de una claridad
nitida que Pablo estd definiendo la auténtica circuncision.

Las declaraciones precedentes muestran claramente que Pablo en-
sefi6 que el verdadero Israel —no el Israel segin la carne, sino el
Israel segtin el Espiritu— estd constituido tanto de judios como de
gentiles, los hijos no meramente de la carne, sino de la promesa, cir-
cuncidados no en la carne, sino en el corazén (Rom. 9: 8).

Insistimos en que Pablo se dirige a cristianos de origen gentil, a los
que los judios que lo son segiin la carne (Efe. 2: 11) siguen llamando
«la incircuncisién». Estos cristianos estuvieron una vez «alejados de
la ciudadania de Israel y ajenos a los pactos de la promesa» (vers.
12). Ahora, sin embargo, en Cristo, a través del cual tienen acceso a
Dios por el Espiritu, ya no son «extranjeros ni forasteros, sino con-
ciudadanos de los santos y miembros de la familia de Dios» (vers.
19). En otras palabras, cuando los gentiles se hacen cristianos dejan
de ser extranjeros y se convierten en conciudadanos, y herederos de
los pactos de la promesa. De aqui que los cristianos, §231§ juntados
de entre judios y gentiles, pertenecen a la ciudadania de Israel. De esa
manera, «todo Israel serd salvo» (Rom. 11: 26).*

12. CUMPLIMIENTO DE LAS PROFEC{AS DEL REINO.— En esta coyun-
tura, surge de forma natural una pregunta: Si la iglesia cristiana es here-
dera de las promesas y de los pactos, ¢dénde hemos de buscar el cum-
plimiento de todas las profecias que no se materializaron con el Israel
literal? ¢En la iglesia primitiva, en la actual, o en la futura?

4Sobre la cuestién de Israel y la iglesia, véase Hans K. LaRondelle, The Israel
of God in Prophecy [El Israel de Dios en la profecia] (Berrien Sprmgs, Micl:ns&n
Andrews University Press, 1983), pp. 124-134. ‘
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Dondequiera que los autores neotestamentarios apliquen defini-
tivamente las profecias del reino a acontecimientos de la vida de la
iglesia, es obvio que estamos en terreno seguro si seguimos sus aplica-
ciones interpretativas inspiradas. De entre las predicciones relativas a
Israel, Pedro ve cumplido el vaticinio de Joel sobre visiones, suefios y
prodigios, al menos parcialmente, en los milagros de la iglesia primi-
tiva con el derramamiento del Espiritu (Hech. 2: 16-21; comparese
Joel 2: 28-32).

Al emitir la decision del concilio eclesidstico de Jerusalén, Santiago
cita una profecia de Amoés relativa a la restauracién de Israel y la
aplica a los primeros conversos gentiles de la iglesia:

Simén ha contado cémo Dios visitd por primera vez a los gentiles
para tomar de ellos pueblo para su nombre. Y con esto concuerdan las
palabras de los profetas, como esti escrito: «Después de esto volveré
y reedificaré el taberniculo de David, que estd caido; y repararé sus
ruinas, y lo volveré a levantar, para que el resto de los hombres busque

al Sefior, y todos los gentiles, sobre los cuales es invocado mi nombre,
dice el Sefior» (Hech. 15: 14-18; cf. Amés 9: 11, 12).

En otras palabras, Santiago estd diciendo: La prediccion de Amés
referida a lo que habia de pasar «después de esto»* (es decir, des-
pués de la época de Amés) §232§ ha empezado ahora a encontrar su
cumplimiento en la conversion de los gentiles en la época del apostol
Pedro. Es decir, la profecia de la restauracién de la casa de David, y
de que los gentiles buscasen al Sefior, est4 siendo cumplida ahora por
la expansion de la iglesia de modo que incluya a los gentiles. El pasaje
citado de Amés es una profecia de la restauracién del reino davidico
de Israel y de la incorporacién de los gentiles a ese reino (Amés 9:

*Curiosamente, las palabras «después de esto» y «volveré y» no estdn en el
hebreo de Amés 9: 11, que comienza: «En aquel dia yo levantaré el taberniculo
caido de David». O bien las palabras de Santiago «volveré y» estin tomadas
de un texto diferente de Amds, o son una parifrasis, algo exactamente paralelo
al modismo hebreo comiin en el que el verbo “volver” (W [$db], “volverse”)
se usa a menudo para expresar ya sea un cambio total de actitud o una mera
repeticion. Es decir, «volver y hacer» algo puede significar, sencillamente, volver
a hacerlo. La versién de Valera a veces traduce la expresién literalmente, como:
«Me volvi y vi todas las violencias» (Ecl. 4: 1; compirese con 4: 7; 9: 11); «vol-
veré y tendré misericordia de ellos» (Jer. 12: 15); «jQuién sabe si volvera [y] se
arrepentira [...]!» (Joel 2: 14). Muy a menudo «volver y» sencillamente se tradu-
ce «de nuevo», o como el prefijo re-, como sucede en: «Porque él reedificé [heb.
«volvi y edific»] los lugares altos que Ezequias, su padre, habia derribado» (2
Crén. 33: 3).
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11, 12); pero Santiago, obviamente, la aplica de manera figurativa al
progreso de la iglesia de Cristo, el Hijo de David.

Pedro encuentra en la «piedra angular» de Isaias (Isa. 28: 16) una
prediccion de Jesiis como la principal piedra del dngulo (1 Ped. 2: 6)
de la «casa espiritual» en la que los cristianos son edificados como
«piedras vivas» y como un «sacerdocio santo, para ofrecer sacrificios
espirituales» (vers. 5).

Pablo, en un pasaje corto (2 Cor. 6: 16-18), cita frases de varias
profecias relacionadas con el nuevo pacto y con la restauracion pro-
metida al antiguo Israel tomadas de Jeremias 31: 33 (compdrese con
Jer. 32: 38; Eze. 11: 19, 20; 37: 27); Isaias 52: 11; y Jeremias 31: 9.

Los cumplimientos en la iglesia de la edad actual son, por supues-
to, figurativos. Muchas de las profecias no materializadas en los
tiempos del Antiguo Testamento se cumplirdn, algunas de §233§ ellas
literalmente, en relacion con la segunda venida de Cristo, o después.
Sin embargo, el hecho de que los autores inspirados hiciesen aplica-
ciones figurativas demuestra que no podemos exigir una literalidad
de detalle.

La iglesia cristiana es, en consecuencia, una «nacion santa» com-
puesta no de una sola raza o nacionalidad, sino de todos los indivi-
duos que, de modo voluntario, estén en una relacién de pacto nuevo
con su Sefior. Por lo tanto, las bendiciones de esa “nacién” no pueden
ser de prosperidad nacional, dominio territorial ni victorias sobre los
invasores. La promesa que encontramos en Ezequiel referidas a la
liberacion del Israel posexilico de las huestes de Gog no se cumplié
literalmente, pero en el Apocalipsis se aplica a la destruccion final de
los enemigos de Dios y de su pueblo después del milenio.

El templo glorioso retratado por Ezequiel no se cumple literal-
mente en la iglesia, y no puede cumplirse, porque los simbolos y
sombras sacrificiales cesaron en el sacrificio de Cristo en la cruz del
Calvario, que era la realidad simbolizada. En lugar de ese templo,
tenemos el ministerio sacerdotal del Hijo de Dios en el santuario
«no hecho de manos», en el cielo mismo. Ademads, la promesa hecha
a Abraham de que su simiente seria la heredera del mundo, al igual
que las profecias sobre la restauracion de la abundancia y la paz del
Edén, encontrarin todas su cumplimiento real cuando los santos
hereden la tierra hecha nueva.

La iglesia cristiana, extraida de todas las naciones, y no inicamen-
te de la nacién judia, es ahora el vehiculo para llevar la bendicién de
Dios al mundo. Su cabeza es Cristo, el Hijo de David, que ahora go-
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bierna en el corazén de su pueblo y que, un dia, gobernar4 en perso-
na en su reino eterno. Es «el reino de Dios entre vosotros» (Luc. 17:
21, LBA), que «no viene con sefiales §234§ visibles» (vers. 20, LBA),
o «no ha de venir aparatosamente» (SA), sino que crece como una
semilla de mostaza (Mat. 13: 31, 32). Tal es el reino espiritual al que
debemos pertenecer ahora si esperamos disfrutar de las bendiciones
del futuro reino de la gloria.

De modo que las profecias del reino se cumpliran finalmente, no
en la presencia del pecado y del arrepentimiento, del nacimiento y la
muerte, de la guerra y de la peste, sino en la tierra nueva. Y el cum-
plimiento final en el reino eterno de Cristo superara todo lo que se
prometi6 al Israel de la antigiiedad.

13. JuDnfo Y GENTIL EN EL REINO.— Al sostener que el reino le
pertenece a la iglesia cristiana, no negamos por ello el reino al judio.
Los herederos de la promesa abrahdmica del reino abarcan toda la
descendencia espiritual —todos los que son de Cristo, cuantos son
salvados por la sangre del pacto eterno—, tanto judios como genti-
les. De modo que cualquier judio puede, como creyente en el Mesias,
participar del reinado milenario de los santos, al igual que en el reino
eterno de Cristo. Ningin judio, por el hecho de ser judio, puede re-
clamar el derecho a un reino milenario terrenal y nacional basado en
las profecias veterotestamentarias sobre el reino.

14. LA cUESTION DEL ESTADO JUDfO.— Permitasenos afirmar aqui
con rotundidad que el rechazo adventista del séptimo dia de la creen-
cia generalizada de un reino mundial judio futuro divinamente pro-
metido no justifica la acusacién de “prejuicio antijudio” o de ceguera
ante el hecho politico del nuevo Estado judio de Israel. Nuestra in-
terpretacion profética no contempla ninguna de las dos cosas. A raiz
de nuestra lectura de la Biblia creemos, como ya se ha presentado,
que los antiguos judios perdieron su derecho al reino y a su estatus
especial como pueblo elegido de Dios (véase Mat. 21: 43; comparese
con Jer. 18: 6-10). No obstante, también creemos, por nuestra lectura
de la Biblia, §235§ que el judio tiene la misma posicién que cualquier
otro ser humano, e igual elegibilidad de cara a los beneficios del evan-
gelio de salvacion (Rom. 10: 12, 13). En consecuencia, invitamos a
todos, judios y gentiles, a prepararse con nosotros para acudir al
encuentro con el Rey que viene. Que hasta el momento un nimero
relativamente reducido de judios haya aceptado el ofrecimiento de
salvacién por medio de Cristo es asunto de profundo lamento. Es
nuestro ferviente deseo, y oramos con ello en mente, que muchos mas
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lo hagan en estos dltimos dias. Nos causaria gran regocijo si cada ju-
dio vivo aceptase a Cristo para asi tener parte, junto con los creyentes
de todas las naciones, en el reino prometido.

La existencia del Estado moderno de Israel, como evidencia de
que los judios, como naci6n, hayan atn de cumplir las profecias del
reino en Palestina, no es ms valida que la nocién de que el gobierno
britdnico de aquella tierra fuese prueba de la interpretacién anglois-
raelita, que pretende que los pueblos anglosajones y afines son el «Is-
rael verdadero», y, asi, herederos del reino prometido divinamente. Y
nuestra negacioén de ambas reivindicaciones no nos hace ni antijudios
ni antibritinicos. No estamos contra ninguna raza ni ningtin pueblo
de la tierra. Pero creemos que el Estado de Israel no puede recla-
mar la propiedad de la tierra de Palestina basdndose e Igs promesas
biblicas. El asunto de las meras reivindicaciones territoriales debe
ser determinado por la ley internacional. No hay razén justificable
alguna para enzarzar nuestra interpretacion profética con semejante
problema politico internacional. Nuestro deber es presentar a todos
el mensaje cristiano, y extender la compasion y la justicia cristianas,
y hacerlo de forma imparcial. No podemos permitir que nuestra teo-
logia incline la balanza de la justicia hacia el judio o el cristiano, el
musulman o el pagano.

Los adventistas del séptimo dia creemos que la misién de la iglesia
cristiana es proclamar «el evangelio eterno [...] §236§ a toda nacién,
tribu, lengua y pueblo» y poner ante ellos el elevado privilegio de
formar parte del reino de Dios.

15. PROFECfAS QUE AFECTAN A LA ERA DE LA IGLESIA.— Puesto
que sostenemos, basindonos en el Nuevo Testamento, que la igle-
sia es la heredera del nuevo pacto y del reino (como, nétese que sin
discusion alguna hasta tiempos modernos, ha sido Ia creencia de la
iglesia a lo largo de los siglos), encontramos una continuidad del
pacto, las promesas y las profecias en la era de la iglesia. (Al fin y al
cabo, «Nuevo Testamento» significa, sencillamente, «nuevo pacto».)
Jesis se dirigi6 «al judio en primer lugar», y, si lo hubjesen aceptado,
indudablemente habria hecho de toda la nacién judfa, no meramente
de un puiiado de discipulos, el niicleo de su reino. Pero este hecho no
lleva necesariamente a la conclusién de que el Sermén del Monte, la
profecia de Mateo 24 o, de hecho, la porcién principal de las ense-
fianzas de Jesis, fuesen dirigidos a la nacién judia y no a la iglesia
cristiana de la que €l es la principal piedra del dngulo. Tomamos el
Nuevo Testamento como un todo armonioso, con log Evangelios, las
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Epistolas y el Apocalipsis, dirigidos a la iglesia cristiana, en la que
tanto judio como gentil son uno.

El nuevo pacto, ofrecido en primer lugar por los profetas de la
antigiiedad en conexién con las promesas del reino, fue objeto de
mediacién por parte de Cristo (Heb. 9: 15), ratificado por su sangre
(Heb. 13: 20), tipificado en la Ultima Cena (Luc. 22: 16) y reiterado
en las Epistolas. Asi se convirtié en una realidad en la iglesia, y el
reino del nuevo pacto existe ahora en su primera fase, que es llama-
da por lo general el «reino de la gracia», hasta que, en ocasién del
segundo advenimiento, se §237§ convierta en el visible «reino de la
gloria», que perdurard después del milenio, cuando se establezca en
la tierra nueva el reino eterno.

Puesto que vemos una continuidad en el pacto, la promesa y la
profecia, no consideramos que la era cristiana sea una dispensacién
interina entre una dispensacién pasada y otra dispensacidn futura,
ambas judias, ni como una brecha en la profecia. Por lo tanto, bus-
camos cumplimientos proféticos en la era actual; y, dado que los en-
contramos aqui, se acierta cuando se nos clasifica como historicistas
en lo que a interpretacion profética se refiere.

16. LA CONSUMACION DE LA PROFECfA.— En las ensefianzas de
Jests hallamos poderosas implicaciones adicionales para la perspec-
tiva continua de la profecia. El hablé a sus seguidores sobre algunos
sucesos antes de que aconteciesen para que, cuando ocurriesen, su
pueblo pudiera creer (Juan 13: 19). Cuando se le pregunté por la
destruccién del templo y del fin del mundo o de la era (Mat. 24:
3), Jests hablé a sus discipulos del comienzo de dolores —los falsos
cristos, las guerras, las calamidades— y equiparé la «abominacién
desoladora» de Daniel con el cerco de Jerusalén protagonizado por
ejércitos como una sefial de que debian huir en busca de un lugar se-
guro (Mat. 24: 15, 16; compdrese con Luc. 21: 20, 21). Atendiendo a
esta advertencia (Mat. 24: 16-18), los primeros cristianos escaparon
y salvaron su vida antes de la destruccion de Jerusalén en el afio 70
d.C. Jesiis dijo a sus discipulos que estuviesen atentos a las sefiales
de la cercania de su venida. Todo esto indica que Jesis esperaba que
estuviesen constantemente vigilantes en cuanto al cumplimiento de
la profecia a lo largo de la era cristiana. Esto esta en conflicto directo
con el concepto de que no habria cumplimiento alguno hasta después
de la desaparicion de la iglesia de la tierra. §238§

Ademads, vemos en la historia el proceso de cumplimiento continuo
de las profecias historicas panordmicas de los sucesivos reinos, en-
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contradas en Daniel 2 y 7, desde la época del Imperio Neobabil6nico
en adelante. Y pasa lo mismo con las setenta semanas de afios (Daniel
9), que llegan a su culminacién en la época de Cristo el Mesias. No
solo eso, sino que encontramos a los apéstoles aplicando profecias
del Antiguo Testamento a la iglesia cristiana de sus propios dias. Por
lo tanto, puesto que no encontramos en las profecias del reino, ni en
las profecias histéricas panoramicas, ni en las ensefianzas de Cristo
y los apéstoles, ninguna justificacién para divorciar la profecia de la
era de la iglesia, buscamos y encontramos cumplimientos historicos
a lo largo de los siglos. En otras palabras, somos historicistas premi-
lenaristas.

III. Implicaciones de las profecias del reino

En esta seccién se verd que la interpretacion de las profecias del
reino proporciona la clave no solo de las diferencias entre los puntos
de vista respecto del milenio, sino también de otros factores que apa-
rentemente no guardan ninguna relacién.

1. PERSPECTIVA ECLESIASTICA DEL REINO.— Nétense en primer lu-
gar las implicaciones de la premisa que por lo general se ha sostenido
en la iglesia cristiana a lo largo de los siglos; a saber, que cuando los
judios rechazaron a Cristo fueron rechazados como nacién, y que,
desde entonces, el verdadero pueblo elegido del pacto y la promesa
—los santos, la «nacién santa»— es la iglesia, compuesta de todos
los verdaderos creyentes cristianos, ya sean judios o gentiles. (Véanse
Hech. 15: 13-18; 1 Ped. 2: 9.)

Quienes mantienen esta premisa como verdadera deben también
aceptat, si son coherentes, la verdad de los siguientes diez corolarios:
§239§

(1) Los «santos» que son perseguidos por el anticristo no son la
nacién judia, sino los cristianos, tanto judios como gentiles. El anti-
cristo debe surgir durante la era cristiana o «era de la iglesia», y no
después.

(2) La iglesia cristiana estd presente en la tierra durante la tribu-
lacién infligida por el anticristo; por ello, no puede haber “rapto”
alguno de los santos antes de la tribulacién.

(3) No hay periodo futuro alguno adjudicado a la nacién judia
como el pueblo elegido de Dios; por lo tanto, el cumplimiento de
la septuagésima semana no puede ser un periodo judio ain futuro
marcado por la finalizaci6én de los sacrificios restaurados en el tem-
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plo; en consecuencia, debe de haberse cumplido en el pasado, y mas
pertinentemente en la muerte de Cristo. Véase la pregunta 26.

(4) El reino futuro en la tierra no puede pertenecer a los judios
como pueblo, sino a los santos cristianos, tanto judios como gentiles,
el verdadero pueblo elegido; por lo tanto, el presente regreso de los
judios a Palestina no es un precursor del reino profetizado.

(5) No se debe esperar que las profecias veterotestamentarias so-
bre el reino encuentren en la iglesia cristiana o Israel espiritual un
cumplimiento al detalle literal exacto, tal como habria sido experi-
mentado por los judios de los tiempos antiguos si no hubiesen perdi-
do el derecho a su estatus especial.

(6) La era de la iglesia no puede ser considerada meramente una
“brecha” entre dos eras judias, ni un periodo en el que «el reloj profé-
tico dejé de hacer tictac»;* por lo tanto, cabe esperar cumplimientos
proféticos de forma continua a lo largo de la historia cristiana.

(7) Es preciso buscar los cumplimientos simbolizados por el «cuer-
no pequeiio» §240§ de la cuarta bestia de Daniel dentro de la era
cristiana, no después de una larga brecha en la profecia; por lo tanto,
no hay razén alguna para que exista una brecha prolongada entre el
cuarto imperio, el romano, y el surgimiento del cuerno pequefio.

(8) No puede ser correcto que el cumplimiento de «la apostasia»
y de que el «<hombre de pecado» se siente en el «templo de Dios» (2
Tes. 2: 3, 4) guarden relacién con el templo judio; por lo tanto, debe
referirse a la iglesia cristiana. Por ende, se refiere a una apostasia en
la iglesia cristiana y a un anticristo que surge en la iglesia.

(9) Las ensefianzas sobre el «reino» reveladas por Jesus, al igual
que por el resto del Nuevo Testamento, pertenecen a la iglesia, no a
los judios (Mateo 5-7; 24; etcétera).

(10) La iglesia es la heredera del nuevo pacto, bajo el cual la ley de
Dios es escrita en el corazén por el Espiritu Santo. La ley no es la ley
nacional y ceremonial judia, que expiré en la cruz, sino la ley moral,
que, como dice la Confesion de Westminster, estd «compendiada de
manera resumida en los Diez Mandamientos».

2. LA CLAVE DEL PUNTO DE VISTA ADVENTISTA.— Esta presenta-
cién expone la diferencia bésica entre el punto de vista historicista y
premilenarista adventista del séptimo dia y los de los amilenaristas,
los posmilenaristas y los premilenaristas futuristas. Se vera que la

*H. A. Ironsides, The Great Parenthesis [El gran paréntesis], 1943, p. 23.

Véansé las notas a las paginas §296§ y §301§..
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clave estriba en el concepto mismo de interpretacion profética, y es-
pecialmente en el enfoque de las denominadas profecias del reino.

Discrepamos del concepto posmilenarista y amilenarista de que
la profecia —en la medida en que se aplica a las profecias del rei-
no y al milenio— sea totalmente figurativa. Tal interpretacién priva
a las predicciones de §241§ significado especifico. De forma similar,
estamos en desacuerdo con el punto de vista futurista, que parece im-
plicar un decreto irrevocable en la profecia para excluir o, al menos,
para minimizar cualquier profecia condicional y para exigir un cum-
plimiento literal para el Israel literal en el futuro, si no en el pasado.
Tal concepto es la raiz del futurismo, del pretribulacionismo y del
dispensacionalismo. Los adventistas del séptimo dia tienen poco en
comun con los posmilenaristas, pero se encuentran entre los amilena-
ristas y los futuristas, al coincidir parcialmente con ambos.

Los adventistas, aunque acusados a veces de no lograr «distin-
guir debidamente» entre el judio y la iglesia, evitan los dos extremos
de la interpretacion figurativa en exceso y literal en exceso con una
perspectiva que creemos que estd basada en «distinguir debidamen-
te» entre los diferentes tipos de profecia. Ateniéndonos a «la palabra
profética més segura», negamos la definicién de “decreto” y el con-
cepto literalista de prediccion en general. Encontramos en la Sagrada
Escritura que algunos mensajes proféticos —como las profecias del
reino— dados originalmente en un contexto local mis inmediato po-
drian cumplirse solo de forma parcial, 0 no cumplirse en absoluto, en
su contexto primario, y, no obstante, cumplirse en un tiempo remoto
en circunstancias diferentes y de distinta manera. En particular, las
profecias del reino referentes a Israel pertenecen a una categoria dis-
tinta de otras predicciones de decreto o de presciencia divina porque
dependian de las acciones del hombre. Eran alternativas contrapues-
tas de bendiciones prometidas o de castigos con los que se amena-
zaba a Israel. Como los judios perdieron el derecho a la bendicién,
recibieron el castigo contrario a ella, y hoy estin esparcidos entre las
naciones.

Los adventistas no hacen que las recompensas de Israel sean figu-
rativas y que los castigos sean literales, como han sido §242§ acusa-
dos de hacer los amilenaristas. Como los futuristas, mantenemos que
las promesas hechas a Israel eran tan literales como las advertencias.
Las promesas se habrian cumplido literalmente si los judios no hu-
biesen perdido el derecho a ellas por su desobediencia. Sin embar-
g0, en ultimo término el verdadero Israel cumplira tales promesas,
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porque el fracaso del antiguo Israel como nacién no podia frustrar
los propésitos de Dios. En el lugar de las «ramas» judias que fue-
ron desgajadas, fueron «injertados» los conversos gentiles, junto con
las ramas naturales que habian aceptado al Mesias (Rom. 11: 24).
Asi, los hijos espirituales de Abraham, tanto judios como gentiles,
se convierten en «herederos segin la promesa» (Gal. 3: 29). No nos
sentimos justificados para hacer un nimero ilimitado de aplicaciones
figurativas; debemos limitar tales aplicaciones a las que nos son da-
das por la inspiraciéon. Donde hallamos profecias del Antiguo Testa-
mento reveladas en el Nuevo, sin duda tenemos el derecho de hacer la
aplicacién, y ahi encontramos el cumplimiento final de las profecias
del reino.

Lo cierto es que los adventistas del séptimo dia escriben y predican
menos sobre las profecias del reino que de las profecias histéricas
panoramicas de Daniel y el Apocalipsis, y eso es asi por una razén
de peso. Estas presentan muchas predicciones especificas y detalladas
que creemos que pueden verse cumplidas en la historia, o que estan
en proceso de cumplimiento en nuestros propios dias. Los cumpli-
mientos pasados fortalecen la fe en la inspiracién divina de la Pala-
bra. Y los cumplimientos que se materializan ante nuestros ojos son
necesarios para fortalecernos contra los engaiios y las pruebas de los
ultimos dias.

La ensefianza de que los judios como nacién ya no son el pueblo
elegido de Dios, y que la iglesia cristiana es §243§ ahora heredera de
las promesas es, segiin creemos, sélida doctrina biblica, buena teo-
logia e interpretacion protestante histérica, al igual que ensefianza
adventista estindar. Nos parece menos titil para el hombre medio
presentar las profecias del reino que presentar a Cristo, y a este cruci-
ficado, y advertir al pecador contra los engafios fatales de estos tlti-
mos dias. La predicacién de la profecia es para el propésito concreto
de ensalzar a Cristo, que es el centro de toda la profecia, y bajo la
influencia del Espiritu de Dios preparar a los hombres para su glorio-
sa venida como Rey de reyes y Sefior soberano.



§244§ Cristo, preeminente
en Daniel 8 y 9

PREGUNTA 23

sPor qué ponen tanto énfasis los adventistas del séptimo
dia en las profecias, especialmente en las de Daniel 8 y 9¢
3No deberiamos centrar nuestro énfasis y afecto mds bien en
Jesucristo y en la salvacion por la fe en él? sNo son las espe-
ranzas desilusionadas de 1844 un cimiento mds bien tamba-
leante sobre el que basar las expectativas que tienen ustedes
de la venida inminente de nuestro Sefior?

Las profecias de Daniel 8 y 9, que los adventistas del séptimo
dia creemos que van unidas inseparablemente, son preciosas para
nosotros por la sencilla razén de que entendemos que su propdsito
fundamental es la presentacién de Jesucristo como nuestro sacrifi-
cio expiatorio, hecho en el Calvario hace diecinueve siglos, y como
nuestro sacerdote mediador en el cielo a lo largo de los siglos sub-
siguientes, obra preparatoria para su regreso como eterno Rey de
reyes en gloria celestial. Creemos que los capitulos 8 y 9 estdn in-
separablemente relacionados entre si, por cuanto tienen que ver y
conducen, respectivamente, a los portentosos sucesos preparatorios
y a las gloriosas provisiones del primer y del segundo advenimiento
de Jesucristo nuestro Sefior. Y para nosotros estos dos advenimien-
tos forman los dos centros o focos mutuamente relacionados de las
provisiones §245§ redentoras de Dios para el hombre.* Constituyen
asi los puntos focales del tiempo y la eternidad. Para nosotros no hay

*En el primer advenimiento, Cristo se ofrecié sin mancha a Dios (Heb. 9:
14) para purgar nuestros pecados y reconciliarnos con Dios por medio de su
propia muerte expiatoria. Esto puso el cimiento para todas las provisiones
redentoras que iban a seguir. Y en el segundo advenimiento vuelve para la
redencién de nuestros cuerpos (Rom. 8: 23), y para la extirpacién eterna de

todo vestigio de las consecuencias del pecado. En torno de estos dos centros se
agrupa su obra completa de redencién.

209


MIGUEL ANGEL
Texto escrito a máquina
209

MIGUEL ANGEL
Texto escrito a máquina


210 PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA

mayor manifestacién de las provisiones evangélicas en toda la Pala-
bra profética que la aqui revelada.

En el primer advenimiento, el Hijo de Dios encarnado vivié una
vida inmaculada inigualable entre los hombres, como el gran siervo
y revelador de Dios, y como nuestro ejemplo. Luego, como Cordero
de Dios, sufrié una muerte vicaria, expiatoria y de reconciliacién por
un mundo perdido (2 Cor. 5: 19). Y este tremendo acto redentor tuvo
lugar en la «mitad» de la septuagésima “semana” de afios.

Este suceso trascendente certificé ante todo el universo la inte-
gridad de las miltiples promesas de la redencién en Cristo. Y fue
avalado por su triunfante resurreccién de entre los muertos y por
su ascension al cielo, donde, como gran Sumo Sacerdote nuestro,
ministra en la presencia de Dios los beneficios de la expiacién hecha
en el Calvario. Y creemos que, segiin la promesa y la profecia, él
entrd en la segunda fase, final y de juicio, de ese ministerio celestial
cuando en 1844 termind el gran lapso de los 2300 afios-dias, como
se predice en Daniel 8: 14.

A la conclusién de su obra como mediador, entendemos que el
tiempo de gracia para la humanidad terminar4 para siempre, al mis-
mo tiempo que todos los casos quedarin decididos para la eternidad
y la justicia y la rectitud de Dios serdn vindicadas ante todas las
inteligencias creadas del universo. Entendemos que a esto seguira la
segunda aparicion personal de Cristo, en §246§ poder y gloria, para
levantar a los muertos justos a la inmortalidad y, a la vez, para tras-
ladar a los vivos justos (1 Cor. 15: 51-54). Ambos grupos de redimi-
dos —los resucitados y los trasladados— serdn entonces arrebatados
juntamente para encontrar al Sefior en el aire, para estar con él para
siempre (1 Tes. 4: 17).

Ese, para nosotros, es el glorioso enlace y la maravillosa revelacion de
estos dos capitulos. Presentan y conllevan la encarnacién milagrosa del
Sefior, su vida inmaculada, su uncién avalada divinamente, su muerte
expiatoria, su resurreccion triunfante, su ascension literal, su ministerio
mediador, y, luego, su glorioso regreso para reunir a sus santos a fin
de que estén con él para siempre. Entendemos que esto es el corazon
mismo y la plenitud del evangelio. Por eso nos gusta tanto hacer hin-
capié en estos capitulos proféticos que presentan los dos advenimientos
maravillosos de nuestro Sefior y los aspectos de redencién mutuamente
relacionados de los mismos.

Los siglos intermedios de la era cristiana desde la cruz, que ahora
se acercan a su fatidica conclusién, son aqui mostrados de forma
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excepcional en un esbozo profético para que podamos comprender
la secuencia de acontecimientos, que estdn anclados a una fecha de
comienzo inamovible. Asi se nos permite conocer los tiempos, o lti-
mos dias, en los que vivimos en el desarrollo del gran plan divino de
la redencién para los hombres de todos los tiempos.

La profecia es basicamente la revelacién de la actividad redentora
de Dios en Jesucristo y a través de él. Por lo tanto, estos capitulos
son sumamente preciosos para nosotros, dado que forman la clave
del imponente arco de la salvacién completa y gloriosa por medio de
Jesucristo. Esto, para nosotros, no es honrar y amar menos a Cristo,
sino sencillamente otra revelacion, en la que no se suele hacer hin-
capié §247§ hoy, sobre nuestro incomparable Sefior y Salvador. Por
€so nosotros, como adventistas del séptimo dia, tenemos tan hondo
interés y profunda creencia en el esquema majestuoso de las profecias
de Daniel 8 y 9.

En cuanto a la segunda pregunta —en lo que se refiere al “desen-
gafio” de 1844—, creemos que estos dos capitulos no solo presentan
los sucesos que llevan a los dos advenimientos, sino que cada uno fue
acompanado de un grave malentendido inicial y un desengafio. El
primero fue experimentado por el grupo de los discipulos en relacién
con la muerte de Jests en la cruz como Cordero de Dios. El otro fue
experimentado por quienes aguardaban el regreso de su Sefior en glo-
ria en 1844, y que luego, como los discipulos, descubrieron su error
de interpretacion en cuanto al acontecimiento predicho. Cuando los
discipulos vieron a Jesiis morir en la cruz, sufrieron un amargo des-
engafio. Sus esperanzas fueron aplastadas, pues estaban persuadidos
de que Jests era el Mesias prometido, como habia quedado avalado
por su uncién por el Espiritu Santo. Lo habian oido declarar que
el «tiempo» profético para su aparicion se habia «cumplido» (Mar.
1: 15). Sin duda, se referia a la conclusion de las sesenta y nueve
semanas de afios y al comienzo de la septuagésima semana de la pro-
fecia de Daniel. Ellos habian presenciado su muerte en el momento
especificado, pero no comprendieron la significacion de su sacrificio
expiatorio hasta después de la resurreccion.

De algtin modo, habian sido incapaces de captar la idea de que él
seria «suprimido» (B]) por muerte violenta a la «mitad» de la sema-
na final de afios de la gran profecia mesianica. Habian pensado que,
en aquel momento, él restauraria el reino terrenal a Israel, y que ellos
tendrian una parte prominente de su reinado glorioso. §248§ Cuando,
en vez de esto, se vio sometido a juicio y al rechazo, y a la muerte en
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el Golgota, las esperanzas que tenian murieron con él. Y cuando, con
ternura, depositaron su cuerpo magullado en la tumba, sus esperan-
zas, creian, fueron sepultadas mas alla del recuerdo.

Pero todo cambi6 cuando se alzé triunfante de su muerte sacrifi-
cial. £l mismo les revel6 entonces todas las profecias referentes a su
vida, muerte y resurreccion. Tras su ascension, sintieron que su gran
desengafio con su muerte en el momento sefialado —al igual que su
resurreccion y su ascensién para ministrar como sacerdote celes-
tial por el hombre— fue todo por designio divino. Y esta secuencia
de sucesos redentores fue ciertamente el cimiento sobre el que se
construyd la propia iglesia cristiana. El tiempo era correcto, pero
el suceso esperado —el establecimiento del reino de la gloria— era
equivocado. Cristo no habia de subir al trono en aquel momento,
sino que, en vez de ello, era preciso que sufriese la muerte como sa-
crificio expiatorio nuestro, y luego, como nuestro sacerdote media-
dor, que ministrase ese sacrificio en el cielo en favor del hombre. Su
regreso como rey conquistador no se daria hasta el final sefialado de
la era. Entonces todo se volvié claro, sencillo y razonable. Era sen-
cillamente el desarrollo del propésito inmutable de Dios, predicho
plenamente por los profetas de la antigiiedad.

De modo similar, creemos que el grupo adventista de 1844, con
los ojos fijos en otro aspecto temporal —el fin de los 2300 afios-dias
relacionados—, aguardaba equivocadamente que Cristo apareciese
en aquel momento como Rey de reyes y Sefior de sefiores para tomar
el trono y reinar para siempre. Pero tal expectativa carecia igualmen-
te de justificacidn, tanto en la promesa como en la profecia. Cristo,
nuestro sacerdote celestial mediador, en el tiempo sefialado, entraria
§249§ en la fase final, o de juicio, de su doble ministerio sacerdotal,
indicado por la caracteristica de un juicio de purificacién, vindicacion
y justificacién que marca la terminacion de los 2300 afios antes de su
venida como Rey de reyes en poder y gran gloria. Y entendemos que
esta venida no tendr4 lugar antes de la terminacién del tiempo de gra-
cia para la humanidad y el final del ministerio sacerdotal de Cristo.

Creemos que el desengaifio de los creyentes adventistas de 1844
fue, en un sentido, anilogo al desengaiio de los discipulos en su ex-
pectativa de que Cristo estableciese su reino con ocasion de su primer
advenimiento. Ambos grupos estaban en lo cierto en lo referente a
sus respectivos énfasis temporales, basados como estaban en el cum-
plimiento de los periodos temporales proféticos, pero unos y otros se
equivocaron completamente en cuanto al suceso que tendria lugar.
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No obstante, el gran plan divino de la completa redencién por me-
dio de Jesucristo avanzo hacia su conclusion majestuosa, cumpliendo
meticulosamente cada una de las miltiples predicciones, que se han
llevado a cabo sin variacién, de conformidad con el eterno propésito
de Dios en Cristo.

Por lo tanto, no aceptamos que la Iglesia Adventista simplemente
surgiera de un concepto equivocado por parte de muchos miles de
creyentes esparcidos por las principales iglesias del Viejo y del Nuevo
Mundo relativo a la inminencia del segundo advenimiento, igual que
tampoco admitimos que la iglesia apostélica surgiese del concepto
equivocado de los sucesos que marcaban el primer advenimiento de
Cristo.

En ambos casos la transitoria idea equivocada humana no fue sino
un incidente pasajero, que rapidamente cedié el paso a aquellas ver-
dades fundacionales duraderas que constituyeron la §250§ ocasién de
los progresos que siguieron y que proporcionan la plena justificacion
de aquella. En ambos casos el resultado fue una comprensiéon mds
clara de nuestro Sefior y de su obra redentora por el hombre.

En uno y otro caso fue justificable el énfasis en el tiempo, porque
la Palabra profética habia indicado que algo de gran importancia
estaba a punto de tener lugar. En uno y otro caso, la verdad fue oscu-
recida por ideas humanas equivocadas. Pero el desengaiio inicial fue
seguido rdpidamente por una luz clarificadora. En ambos episodios,
pese a las erroneas expectativas iniciales, tuvo lugar un cumplimiento
tremendo en el desarrollo maravilloso de la actividad redentora de
Cristo en favor del hombre.

Asi fue como el error inicial en cuanto al orden de los aconteci-
mientos pronto fue sustituido por el conocimiento y la verdad per-
manentes. El breve error inicial de cada grupo fue reemplazado por
una clara comprension del propésito de Dios. La confusion en cuanto
a la secuencia de acontecimientos del divino plan de la redencién en
desarrollo pronto quedé aclarada mediante una nitida comprensién
del esbozo celestial del perfecto plan divino de la redencién. Por lo
tanto, la fe del adventismo est4 asentada en la perfeccién del plan y
del propésito divinos revelados, no en la imperfeccion de la compren-
sién y del conocimiento humanos.

Nuestro conocimiento y nuestra expectativa estin fundados en
certidumbres divinas, no en la fragilidad humana. Estin fundados
en los hechos establecidos de la revelacién divina, y no en la equivo-
cada aplicacién transitoria humana. Estin basados en el invariable
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propdsito soberano de Dios, no en los conceptos defectuosos y limi-
tados del hombre. Tal es el sélido cimiento de nuestra esperanza y
expectativa adventista. Ahi es donde hacemos el hincapié: en la fide-
lidad omnipotente e inalterable §251§ de Dios, no en las limitaciones
vacilantes del hombre. No censuramos a los apéstoles por su error,
porque vemos la mano de Dios detrds de todo ello, sacando a los
hombres de la oscuridad. Y tampoco censuramos a nuestros propios
antepasados, porque vemos nuevamente la mano de Dios guiando
para sacarlos de su desengaiio inicial. Lo que al principio fue una ver-
giienza terrible, se convirtié ripidamente en un movimiento marcado
por la bendicién del cielo.

Esta es, por lo tanto, nuestra fe: Cristo ha ido avanzando de fase en
fase en su obra abarcante en favor de la redencién de la humanidad
perdida, alejada por el pecado. No ha fallado, ni fallara, ni un rasgo o
provision. Nuestra esperanza y nuestro triunfo estan totalmente en él.



§252§ Problemas relativos a Daniel 8

PREGUNTA 24

sQué base biblica e historica tienen los adventistas del
séptimo dia para enseniar (1) que los 2300 dias («tardes-ma-
fianas») de Daniel 8: 14 simbolizan aiios; (2) que el cuerno
pequerio que surgi6 de uno de los cuatro cuernos del macho
cabrio (versiculo 9) representa a Roma; vy (3) que el santuario
de los versiculos 11-14, que habia de ser pisoteado y luego
«purificado», o «justificado», es el santuario celestial? ;No
estdn ustedes prdcticamente solos en la defensa de semejante
concepto?

Puesto que estas preguntas tienen que ver todas con la visién de
Daniel 8, sera deseable explorar el capitulo en su conjunto para te-
ner el escenario de nuestra posicion sobre estos puntos relacionados
entre si.

1. UN ANALISIS DEL CAPfTULO 8.— Daniel da aqui un relato con-
secutivo del simbolismo profético escenificado ante él en visién. Sin
embargo, junto con este hecho deberia tenerse presente que este capi-
tulo es andlogo a la vision de la imagen metilica de cuatro partes del
capitulo 2, que simbolizaba cuatro imperios mundiales, y a las cuatro
bestias o reinos de Daniel 7, que también presentan a Babilonia, Me-
dopersia,* Grecia y Roma. §253§ La diferencia fundamental es que la
visién del capitulo 8 comienza con Medopersia.

*Este nombre compuesto se emplea en conformidad con la interpretacién an-
gélica («los reyes de Media y de Persia», vers. 20), y para recalcar el hecho de que
ni aqui ni en ningin otro lugar concibe Daniel la existencia de un Imperio Medo
que existiese independientemente, prerrequisito para el «punto de vista griego»
del cuarto reino de Daniel 2 y 7, que serd analizado en la pregunta 28. El término
“Medopersia” es empleado en la actualidad por eruditos conservadores como
Robert D. Culver (1944), Edward J. Young (1949), Herbert C. Leupold (1949),
y en el Catholic Commentary [Comentario cat6lico] (1955), al igual que por un
gran niimero de autores anteriores, como Charles Boutflower (1922), Charles
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Daniel ve en primer lugar un carnero que porta dos cuernos. Esto
es identificado explicitamente por el dngel intérprete como Medoper-
sia, siendo Persia predominante (comparense los vers. 3,4 y 20). Em-
bestia, o daba cornadas, hacia el oeste, el norte y el sur, aumentando
en poderio y haciendo su propia voluntad.

A continuacién, vino del oeste un «macho cabrio» con una cele-
ridad asombrosa. Este representaba a Grecomacedonia (compérense
los vers. 5 y 21), siendo la cabra el emblema nacional de Grecia,
igual que el carnero era en emblema identificador de Medopersia. El
cuerno «notable» del macho cabrio griego representaba este reino
bajo Alejandro Magno (vers. 5, 21), cuyo dominio se extendié desde
Grecomacedonia hasta la India noroccidental, y desde Egipto hasta
mis all4d del Mar Caspio, el mayor imperio que el mundo habia co-
nocido hasta entonces. No puede cuestionarse de forma vilida esta
identificacién, por cuanto es dada por inspiracion.

Luego, en 323 a.C., en la cima de su poder, Alejandro murié. Al prin-
cipio los generales més destacados intentaron organizar el vasto terri-
torio bajo regencias en nombre del hermanastro demente de Alejandro
y del hijo péstumo del propio Alejandro. Sin embargo, después de dos
décadas de contiendas intermitentes entre rivales, los dos defensores
mds destacados del poder centralizado fueron derrotados de manera
decisiva §254§ por una coalicién de cuatro que dividieron el imperio en
cuatro reinos. Estas divisiones (tres de las cuales sobrevivieron como
las monarquias de Macedonia, Egipto y Siria hasta que los romanos se
apoderaron de esos territorios) cumplieron de forma notable las espe-
cificaciones proféticas de cuatro cuernos hacia los cuatro puntos cardi-
nales del mapa: hacia el sur, Ptolomeo se qued6 con Egipto, Palestina y
parte de Siria; en el oeste, Casandro goberné Macedonia y Grecia; en
el norte, rein6 supremo Lisimaco en Tracia y porciones de Asia Menor;
y Seleuco goberné desde Babilonia y Asiria hacia el este. Véase la Cam-
bridge Ancient History (1928-38), tomo 6, paginas 462,482, 483,492,
498, 499, 502.

Luego aparecié un cuerno, que surgié de uno de ellos, distinto
de los cuatro cuernos anteriores del macho cabrio, un cuerno que,
partiendo de la pequefiez, «crecié6 mucho». Se lo vio extendiéndose
hacia el sur (abarcando a Egipto), hacia el este (absorbiendo a Siria)
y apoderdndose de Palestina, la «tierra gloriosa» (vers. 9). Adquirié
proporciones asombrosas. Y esto, segiin creemos —en armonia con

H. Wright (1906), y muchos grandes eruditos, tales como Keil {1869) y Zockler
{1870) y que se remontan hasta los dias de la Reforma.
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numerosas autoridades contemporaneas, y con la mayoria de las del
pasado— simbolizaba a Roma. La fase pagana y la papal posterior
de Roma estin incluidas evidentemente bajo este simbolo tinico.!

Esto queda evidenciado ademas por el hecho de que el capitulo 8
es anilogo a las visiones de los capitulos 2 y 7, planteando Daniel 2
el aspecto civil, e introduciendo Daniel 7 el aspecto religioso. Y en
cada una de estas presentaciones repetitivas, los primeros tres pode-
res mundiales —Babilonia, Medopersia y Grecia— fueron seguidos
literal e histéricamente por el Imperio Romano en sus fases pagana y
papal.* Occidente se convirtié entonces en la sede del imperio, §255§
ocupando Italia el lugar central. En consecuencia, mantenemos que
este cuerno se refiere a la grandeza y al poder de Roma.

2. IMPLICACION DE LOS SANTUARIOS TERRENAL Y CELESTIAL.— De-
bido a los llamativos paralelos entre las profecias de Daniel 2,7y 8,y
dada la ineludible similitud y continuidad histéricas entre el Imperio
Romano y la Iglesia romana, los adventistas creen que el «cuerno pe-
quefio» de Daniel 8: 9 representa tanto la Roma pagana como la pa-
pal. En consecuencia, solo se puede entender que el ambito de las acti-
vidades atribuidas a este «cuerno pequefio» en Daniel 8: 10-13, 23-25;
11: 31; y 12: 11 alcanza tanto a la Roma pagana como a la papal.

Por cuanto los 2300 “dias”, interpretados como afios (véase la sec-
ci6én 6), alcanzan mucho més all4 del tiempo del santuario terrenal,

*Coincidimos con Charles Boutflower (In and Around the Book of Daniel
[En el libro de Daniel y en torno al mismo] [1923], p. 193), que dice: «El cuarto
reino de Daniel es el poder romano: primero en su etapa anterior como un poder
consular e imperial, y luego en su fase posterior, cuando, como el “cuerno peque-
fio” represent6 al papado».

Adolph Harnack (What Is Christianity? [¢Qué es el cristianismo?] [1903], p.
270) recalca el hecho de que, tras la desaparicién del Imperio Romano, la Iglesia
romana, bajo el obispo de Roma, «se elevé al lugar del imperio mundial romano,
del cual es en efecto continuacion», simplemente remodelando su forma, pero
gobernando a las naciones con el papa como jefe supremo y como sucesor del
titulo de César de Pontifex Maximus.

Gibbon también lo expresa bien cuando sugiere que la Roma pagana desapa-
reci6 solo para reaparecer como la Roma papal. Cientos de eruditos de solvencia
contrastada han mantenido la misma posici()n.

Para un estudio mis detallado sobre el cuerno pequefio, véase Gerhard F.
Hasel, “The ‘Little Horn,” the Heavenly Sansccuary and the Time of the End; &
Study of Daniel 8: 9-14” {El “cuernc pequefio”, el santuario celestial y el tiempo'
del fin: Estudio sobre Daniel 8: 9-14}, en Frank B Holbrook, ed., Symgosmmon
Daniel [Simposio sobre Damell {Washmgwn D.C.: Biblical Eesewzh lnsl‘.ﬂme,
1986), pp. 378-425. :
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creemos que se refieren al «mds amplio y mds perfecto» santuario ce-
lestial, del cual el terrenal era la «figura», descrito en Hebreos 8 y 9.
También creemos que la palabra hebrea <R [tamid], el «continuo»
del libro de Daniel (8: 11-13 y 11:31), denota los servicios diarios
o continuos del «santuario», dado que la palabra tamid aparece en
conexion con el santuario. Por lo tanto, creemos que el «santuario»
de Daniel 8: 11-14 involucraria tanto al santuario terrenal como al
celestial. Y, de modo similar, el «continuo» representaria §256§ los
servicios diarios regulares o continuos de ambos santuarios donde
proceda. De forma similar, la «prevaricacion asoladora» seguramen-
te representa las actividades tanto de la Roma pagana como de la
papal que convierten en inoperantes o ineficaces tales servicios dia-
rios. Por lo tanto, la pregunta «;Hasta cudndo?» (del vers. 13) y la
respuesta «Hasta dos mil trescientas tardes y mafianas» (en el vers.
14) obviamente incluyen a las dos. Y, por paridad de razonamiento,
el «ejército» incluiria tanto a judios como a cristianos, durante las
partes respectivas de los 2300 dias proféticos cuando cada santuario
estd en funcionamiento.

3. DOBLE SUPRESION DEL CONTINUO.— Resulta obvio que las acti-
vidades de la Roma pagana tuvieron que ver fundamentalmente con
el santuario terrenal, o templo judio, mientras que las de la Roma
papal tendrian que ver con el santuario celestial. El propio Cristo
aplica «la abominacion desoladora» de Daniel 11: 31 a la desolacién
del templo terrenal por los ejércitos romanos en el afio 70 d.C. (Mat.
24: 1-3, 15-20; Luc. 21: 20). Pero Daniel 11: 31 es obviamente para-
lelo a Daniel 8: 11, 13, puesto que ambos se refieren al santuario y su
desolacién, y al «continuo», o servicio diario, y a su supresion. Asi,
Cristo aplica Daniel 8: 13, 14, en parte, al templo de Jerusalén.

Por lo tanto, creemos, en primer lugar, que la supresién del «con-
tinuo» por la Roma pagana representa la desolaciéon del templo en
el afio 70 d.C. con el cese permanente de sus servicios (véanse Dan.
8: 11, 13; 11: 31; comparense con Mat. 24: 1-3, 15-30; Luc. 21: 20);
¥, en segundo lugar, que la supresion del «continuo» por la Roma
papal representa la introduccién de innovaciones papales como el
sacerdocio mediador, el sacrificio de la misa, el confesionario §257§
y el culto a Maria,* con los que ha logrado eliminar el conocimiento

*En la pigina 44 de la obra The Eternal Galilean [El Galileo eterno] (1954),
del obispo Fulton J. Sheen, aparecen las palabras: «Dedicado a Maria, Madre de
Dios, Reina de las siete espadas, Abogada de pecadores ante el trono trino, Hija
del Padre, Madre del Hijo, Esposa del Espiritu Santo». (La cursiva es nuestra.)
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del ministerio continuo de Jests en el santuario celestial, asi como la
confianza en el mismo, y ha hecho inoperante ese ministerio en las
vidas de millones de cristianos profesos. (Véanse Heb. 7: 25; 8: 1-5;
9: 24; etcétera.)?

4. ROMA CUMPLE ESPECIFICACIONES ADICIONALES.— Esta aplicacion
a Roma del cuerno que «creci6 mucho» se ve confirmada adicional-
mente por el hecho de que Roma cumpli6 las otras especificaciones de
Daniel 8 de manera precisa. Por ejemplo, Roma «pisoteé» al pueblo
de Dios (Dan. 8: 10), persiguiéndolo implacablemente a lo largo de los
siglos: en tiempos paganos mediante tiranos como Ner6n, Domiciano
y Diocleciano, e igual de tragicamente en la fase papal que siguié. Ade-
mas, la Roma pagana se alz contra el Principe de los principes (vers.
25), que creemos que fue Cristo (compérense Hech. 3: 15; Apoc. 1: 5),
porque fue un gobernador romano quien condend a Jests, y soldados
romanos los que lo clavaron a la cruz, atravesaron su costado y pusie-
ron un sello romano en su tumba.

En su fase papal posterior, Roma pisoted y profané nuevamente
las provisiones del santuario de Dios en los cielos, suprimiendo el co-
nocimiento del ministerio «continuo», o diario de Cristo como Sumo
Sacerdote en el santuario celestial, asi como la confianza en el mismo
(Heb. 7: 25; 1 Juan 2: 1). Ha anulado la confianza en el verdadero
sacrificio expiatorio de Cristo en el Calvario, que se efectud una sola
vez para siempre y que fue suficiente en si mismo, sustituyéndolo con
el sacrificio diario de la misa que se repite diariamente en miles de al-
tares terrenales. Asi ha oscurecido §258§ y mutilado el verdadero cul-
to a Dios, sustituyendo la unidad voluntaria y verdadera de todos los
creyentes en Cristo —su cuerpo mistico o iglesia— con la autoridad
obligatoria y la unidad impuesta de una iglesia visible. Y ha impuesto
la autoridad del papa visible en lugar de Cristo, el cual guia y dirige a
su iglesia mediante su propio vicegerente o representante designado,
el Espiritu Santo (Juan 14: 16, 17; 16: 7, 13).

Ademds, como ya se ha indicado, el papado ha interpuesto la ba-
rrera de un sacerdocio humano entre el creyente y Cristo en lugar del

" contraste con el dobl€ ciimplimienito de Daniel 8: 9-14 ¢tmé s esboza
efi PREGUNTAS SOBKE bq&"ﬂfﬁh,ﬁ ‘Comité sobre Daniel y ¢l Apocaﬁps’i‘s’,‘ nom-
brado por la Iglesla ‘Adve pmpmso un cumphmlento secuencial enel que
los versleulos 9. ¥ 10 ' o8 ver

eniy Sanctuary 'a'n'd- the T

lnsmme 1986), pp 378425
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acceso directo por parte de todos a Cristo, nuestro gran Sumo Sacer-
dote. Y ha instituido y establecido un sistema de salvacién basado en
las obras humanas en lugar de la salvacién solo por la fe en Jesucris-
to, poniendo un confesionario terrenal en lugar de la confesién de
nuestros pecados a Cristo en su santuario del cielo.

De esta manera la verdad referente a las provisiones maravillosas
de la redencion, centradas en la cruz, y hechas efectivas por el ministe-
rio de nuestro Sefior en el santuario celestial, fue echada «por tierra»
cuando el papado recargd la verdad con la tradicién y la oscurecid
mediante la perversion, reemplazédndola con un sistema que privaba
a la humanidad de los beneficios directos del sacrificio expiatorio de
Cristo y de su ministerio sacerdotal. En esto «hizo cuanto quiso, y
prosperd», practicando sus desviaciones y engafios, y prosperando en
sus ardides corruptos y en el enaltecimiento de su poder.

5. «TARDE-MANANA», UN DfA cOMPLETO.— En el sentido primario
y literal, «tarde-mafiana» designaba obviamente un dia de veinticua-
tro horas, porque, segin el computo biblico, cada dia de veinticuatro
horas comienza a la puesta de sol y termina en la siguiente puesta de
sol (Génesis 1). De modo que la parte oscura del dia, denominada
«tarde» siempre precede a la parte §259§ luminosa del dia, llama-
da «mafiana». Y el propio hecho de que en Daniel 8: 14 la palabra
para «tarde» preceda a «mafiana» implica inherentemente la misma
secuencia de noche y dia, y, por lo tanto, un dia completo de veinti-
cuatro horas, no medio dia, como algunos calculan (y asi convierten
los 2300 dias en 1150 dias).?

Entonces, si 2300 tardes-mafianas significaban 2300 dias, el perio-
do equivaldria, si se calcula como tiempo simbdlico en esta profecia
simbdlica, a 2300 afios literales.

6. APLICABILIDAD DEL PRINCIPIO DfA-ANO.— Sobre la coheren-
cia y propiedad de aplicar el principio dia-afio a los 2300 dias del
versiculo 14, diriamos: En todas las profecias historicas panorami-
cas simbolicas pareceria que es totalmente apropiado considerar que
los lapsos temporales que mencionan sean también simbdlicos. Y un
simbolo invariablemente equivale a algo distinto de si mismo. En el
capitulo que estamos analizando, los simbolos proféticos de las na-

PPagayh andlisis detallado del arguarento lingiiistico que apoya la idea de que
-hcbrea «tarde-mafiana» signifiqiie un dia, véase Siegfried J. Schwan-
sger of Daniel 8: 14 Re-examined” [Nuevo analisis de Sérel boger en
sen Frank B. Holbrook, ed., Symposium on. Damel-(Washmgton,

D.' .+ Biblical'Research Institute, 1986), pp. 462-474.
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ciones —presentadas en Daniel 8 por un «carnero» y un «macho ca-
brio»— no representan un carnero y un macho cabrio literales, sino
al Imperio Medopersa y al reino griego, respectivamente, como le fue
declarado a Daniel por parte del 4ngel en su interpretacién. Aplicar
estos dos simbolos obvios a animales literales seria una negacién y
repudio palpables de su caricter simbdlico, y de la interpretacion
dada por el dngel.

De modo similar, creemos que en el periodo temporal simbdlico
dado en relacién con lo anterior, los 2300 “dias” no pueden significar
2300 dias literales. Deben representar alguna otra unidad de tiem-
po en su cumplimiento. Aplicarlos a ese mismo niimero de dias —o
de medios dias, como algunos procuran hacer— seria violar y negar
igualmente su caricter fundamentalmente simbdlico. Y tampoco se
nos deja en la incertidumbre en cuanto a la intencionalidad de este
aspecto temporal. El §260§ principio que debe seguirse al interpretar
el tiempo simbdlico es: «Dia por afio te lo he dado» (comparense
Num. 14: 34 y Eze. 4: 6). Por lo tanto, creemos, en armonia con
muchos eruditos eminentes a lo largo de los afios,* que los 2300
“dias” proféticos indican 2300 afios literales en el cumplimiento, y
que cualquier otra cosa, y que cualquiera cosa menor, seria contraria
al principio basico del simbolismo temporal.*

Ya en 1205 una obra anénima de un seguidor de Joaquin de Floris
interpreté el nimero 2300 como veintitrés siglos contados desde los
dias de Daniel. Mds tarde Arnaldo de Villanueva reconocié los 2300

*E. B. Elliott, por ejemplo (Hora Apocalyptica, 3* ed., tomo 3, pp. 226, 227)
se refiere a «dos acciones simbdlicas muy notables de ese profeta [Ezequiel], a las
que se ha aludido con mucha frecuencia en el conflicto sobre el [principio] dia-
afio por parte de comentaristas anteriores. En una ocasién Dios le ordend que se
tumbase trescientos noventa dias sobre su costado izquierdo ante el pueblo; para
tipificar con ello, en el caracter simbélico de su representante, los trescientos no-
venta afios de la iniquidad y la degradacion concomitante de la nacion de Israel;
en otra, tumbarse cuarenta dias sobre su costado derecho para tipificar con ello
los cuarenta dltimos afios de la iniquidad de Juda. Y el significado de estos dias
misticos fue declarado por el propio Dios. “Yo te he dado los afios de su maldad
por el niimero de los dias: trescientos noventa dias. Dia por afio te lo he dado”.
Dificilmente podria desearse un precedente mds claro y completo que este como
clave y guia probables en cuanto al significado de los dias en las visiones simb6-
licas que estamos considerando».

Para un estudio pmfundodhl principio dia-afio, véase William H. Shea, Se-
lected Studies on Prophetic. tnterpretation [Estudios selectos sabre interpretacion
profética], ed. rev. (Silver Sprmg Maryland Biblical Research l‘.nstltute, 1992},‘,

pp. 67-110.
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dias como afios por el principio dia-afio. Luego, en 1440, el teélogo
catélico romano Nicolds Krebs de Cusa (Conjectures of Cardinal Ni-
cholas von Cusa Concerning the Last Days [Conjeturas del cardenal
Nicolds de Cusa relativas a los ultimos dias]) reconocié los 2300
“dias” proféticos como afios, que él incluso dat6 desde Persia. Esta es
una de sus notables declaraciones:

De la misma forma se abrié ante Daniel de qué manera seria la 1l-
tima maldicién después de que el santuario sea purificado y la visién
cumplida; y esto después de 2300 dias desde la hora de la salida de la
palabra [...] segin el nimero predicho al resolver un dia en un afio,
segun la revelacion hecha a Ezequiel [4: 5, 6].— Traducido de Coniec-
tura en Opera, p. 934.

Deberia afiadirse que la ubicacién cronolégica o temporal de los
2300 afios-dias no se da en el capitulo 8. Simplemente se nos dice que
era todavia «para muchos dias» §261§ (vers. 26), y que los aconteci-
mientos que se darian a su terminacién ocurririan mucho después de
la época de Daniel, en realidad, en «el tiempo del fin» (vers. 17). (La
datacién del periodo serd expuesta en las preguntas 25 y 27.)

7. EL «CONTINUO», EL SERVICIO DIARIO EN EL SANTUARIO.— Da-
niel 8: 11-14 se ocupa del santuario: de sus servicios diarios, de su de-
solacién y su restauracién. La palabra colectiva usada habitualmente
para las diversas partes de los servicios diarios —las ofrendas, el in-
cienso, las ldmparas, etcétera— es tamid, que significa «continuo» o
«perpetuo» (véanse Exo. 29: 42; 30: 7, 8; Lev. 24: 2). Y tamid es el
término vertido por «continuo» en Daniel 8: 11,12, 13; 11: 31;y 12:
11. En cada caso, la palabra «sacrificio» es suplida por los traducto-
res. A primera vista, esto pareceria no estar justificado. Pero cuando
se recuerda que los sacrificios de tarde y mafiana marcaban las horas
vespertina y matutina de la oracién, el incienso y el sacrificio, se hace
evidente que la palabra «sacrificio», aunque suplida por los traduc-
tores, no era del todo inapropiada. Los eruditos mantienen que en la
literatura rabinica* tanto los sacrificios de mafiana como los de tarde
eran designados de forma similar por el término tamid, que aparece
solo como en el texto hebreo de Daniel.

*La palabra hebrea tamid, para «continuo», en los libros de Niimeros y Exo-
do, se aplica al pan de la proposicién, al incienso y al holocausto, al igual que a
los sacrificios de tarde y mafiana especificamente. Sin embargo, en el uso rabinico
tardio tamid se usaba casi exclusivamente para los sacrificios de tarde y mafiana.
Esto se ve en obras como el Talmud —Pesabim 58a, 61a, 63a, 63b, 66b, 73b,
96a; y Sanhedrin 35b y nota al pie («Por la ofrenda del tamid o del holocausto
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Teniendo en cuenta estos hechos, puede ser apropiado entender que
la palabra «tarde» signifique «[sacrificio] vespertino», §262§ y que «ma-
fiana» signifique «[sacrificio] matutino», que juntos constituian un ciclo
completo del ritual diario, «perpetuo» o «continiio» del santuario. Es-
tas palabras son usadas obviamente para indicar que esta es la visién
referente al santuario. Asi, cuando el dngel hablé de 2300 «tardes-ma-
fianas», Daniel entenderia de forma natural 2300 unidades de tamid,
cada una formada por un «[sacrificio] vespertino» y por un «[sacrificio]
matutino». No pensaria que la mitad de ellos fuesen «vespertinos» y
la otra mitad «matutinos», haciendo tnicamente 1150 unidades com-
pletas o dias. En consecuencia, la traduccion «dos mil trescientos dias»
refleja de forma muy apropiada el sentido de la construccion hebrea y
del contexto.t

diario»); Sanbhedrin 36a, 44b, 49b, 88b y nota al pie; Zebahiin 91a («rocia la
sangre del tamid»).

El rabi J. H. Hertz, en The Pentateuch and Haftorahs [El Pentateuco y las
haftarot] dice:

«La ofrenda diaria continua (heb. tamid) fue en tiempos tardios denominada
“el tamid”. Ofrecido a lo largo de todo el afio, era el “centro y el niicleo del culto
piiblico” ».— Sobre Niim. 28: 2-8 (edicién de Soncino, Londres, 1938), p. 694.

tEstamos aqui de acuerdo con el Dr. Edward J. Young, catedritico de Antiguo
Testamento en el Seminario Teol6gico de Westminster (The Prophecy of Daniel
[La profecia de Daniel], 1949, p. 174), que apoya la posicién de dias completos:

«Significa 2300 dias. Esta interpretacién aparece en las versiones griegas, en
Jerénimo, la mayoria de comentaristas protestantes y en la versién autorizada
[KJV], y parece ser correcta. [...] No hay apoyo exegético alguno para la posi-
cién de que la expresién tarde-mafiana signifique que las tardes y las mafianas
hayan de ser contadas por separado, siendo asi 1150 tardes y 1150 dias».

Comentando sobre la expresién paralela «cuarenta dias y cuarenta noches»
de Génesis 7: 4, 12; Exodo 24: 18; y 1 Rey. 19: 8, Young defiende que no signi-
fica veinte dias y veinte noches. Y los tres dias y tres noches de Jonds 1: 17 no se
toman como dias y medios.

Keil afirma: «Debemos, por lo tanto, tomar las palabras tal como son, es de-
cir, entender que son 2300 dias».— C. E. Keil y E Delitzsch, Bible Commentary
on the Old Testament. The Book of Daniel the Prophet [Comentario biblico del
Antiguo Testamento. El libro de Daniel el profeta], p. 304.

El Dr. Herbert C. Leupold, catedratico de Exégesis del Antiguo Testamento
en el Capital University Seminary (Exposition of Daniel [Exposicién de Daniel],
1949, p. 354), también sostiene la interpretacion del dia de veinticuatro horas:

«Tenemos aqui uno de los puntos capitales de todo el libro: ¢Qué significan
las “dos mil trescientas tardes-mafianas™? La expresién compuesta es tan inusual
que deja perplejo al lector. Ademis, en el versiculo 26 la expresién equivalen-
te inserta un “y” entre “tarde” y “mafiana” y antepone el articulo a cada una
de estas palabras. En consecuencia, el versiculo 26 reza P2 277 [ha‘ereb
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Ademis de las razones precedentes, que son primordiales, reco-
nocemos como prueba de apoyo el hecho de que la Septuaginta —la
traduccién mds antigua de Daniel— y la traduccién de Teodocién,
cuatro siglos posterior, usen ambas la palabra “dias” inmediatamente
después de las §263§ 2300 «tardes-mafianas» para indicar el sentido.
«Dias» se usa asimismo en la Vulgata y en la Siriaca. Igual ocurre
también en la versién alemana de Lutero. Es asimismo la interpre-
taciéon permanente de los comentaristas judios a lo largo de la era
cristiana, al igual que de cientos de los primeros exégetas cristianos
y de los posteriores. La version inglesa autorizada, o KJV, asi como
la espafiola de Reina-Valera de 1909, usa también «dias» en el texto.
La K]V pone «tardes-mafianas» en el margen, pero retiene la «visién
de la tarde y la mafiana» en el versiculo 26. Albert Barnes es repre-
sentativo de muchos de los comentaristas populares cuando observa:
«No puede haber duda alguna, sin embargo, de que con esto [una
tarde-mafiana] se entiende un dia».— Notes on Daniel [Notas sobre
Daniel], a propésito de Dan. 8: 14.

8. VINDICACION ANTE EL JURADO CELESTIAL.S —A la luz de lo que
antecede, creemos que el «santuario» presentado en Daniel 8: 11-14
no podria referirse unicamente al templo de Jerusalén. El santuario
que debia ser purificado al fin de los 2300 dias es, segtin creemos, el
santuario del cielo «que levant6 el Sefior y no el hombre» (Heb. 8:
2), y del cual es gran Sumo Sacerdote nuestro triunfante, resucitado
y ascendido Sefior Jesucristo (Heb. 8: 1). Es aquel «templo de Dios»

wahabboger]; el versiculo 14 P2 27 [‘ereb boger]. No obstante, ambos se refie-
ren al mismo lapso. Aunque no podemos citar ningiin paralelo hebreo, el griego
sugiere algo anilogo, a saber, la palabra vvy8riuepov [nyjthémeron], que significa
“una noche y un dia” (2 Cor. 11: 25), en el sentido de un periodo de veinticuatro

horas. Esta es la interpretacion mas simple y viable».

*Un aspecto del juicio mxutngador o' previo al advenimiento no aberdado
debtdamcnteen esta’ _secqén Tien. ‘parte. alguna de PREGUNTAS SOBRE DOCTRINA
és : hecho dqque la « C on»o juicio de Daniel 8: 14 estd relacionado en

S J i) :
;mq  pr vio al advemtmento dél pueblo de Dios no corre peligro, puesto gue €s

‘enisefiado Elarainente en Daniel'7 (véase la nota a la p. §420§). Lo que hay que
emeﬁdéres quieel jizicio del cuerno peé;ucﬁo en Daniel 8 es exactamente paralelo

1 el ﬂ‘d}o del tmmpo profético al j juicio previo al advenimiento tanto de «los
sa%ﬂel Altisimo» como del poder del cuerno pequefio de Daniel 7 (Dan. 7:
-22’, 26) Rara mds 1nformac16n relativa a la relacxén entre kas escenas ‘de juicio de
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que el profeta vio en el cielo (Apoc. 11: 19; 15: 5). Este, creemos, es el
templo que no solo habia de ser «purificado» (Dan. 8: 14), sino que
también, como ponen algunas versiones al margen, habia de ser «jus-
tificado», «corregido», «vindicado», como se observari en breve.

Los servicios simbolicos del santuario terrenal servian de «figura
y sombra de las cosas celestiales» (Heb. 8: 5). Ahora bien, en el ta-
bernaculo del desierto y en el posterior templo habia servicios diarios
y anuales. Y entendemos que la obra de Cristo, tras su ascension e
inauguracién como nuestro sumo sacerdote celestial, §264§ estaba
prefigurada por el servicio diario en el simbolo terrenal. Esta fue la
primera fase de su ministerio celestial, en el que mediaba y aplicaba
el sacrificio expiatorio que habia completado en la cruz.

El servicio diario del santuario terrenal, que comprendia el sacri-
ficio matutino y el vespertino —el tamid (hebreo), o «continuo»—
presagiaba muy bien la eficacia continua del sacrificio de Cristo
nuestro Sefior, efectuado en la cruz del Calvario. El Cristo resucita-
do, nuestro sumo sacerdote que ministra en los cielos, vive «siempre
para interceder» (Heb. 7: 25) por nosotros. De aqui que entenda-
mos que su ministerio celestial consista en la mediacion de su expia-
cién completa y eficaz para siempre, que él realiz y complet6 en la
cruz por el hombre, aplicando esa expiacién al pecador individual
cuando acepta a Cristo como su Salvador personal.

Sin embargo, el servicio anual del Dia de la Expiacién (descrito en
Levitico 16) simbolizaba la fase segunda vy final del ministerio sumo
sacerdotal de Cristo, una obra que conlleva juicio. Y creemos que aho-
ra estamos viviendo en ese tiempo de juicio. Deberia afiadirse que,
en armonia con el concepto arminiano de la responsabilidad personal
ante Dios, nuestra comprensién de las Sagradas Escrituras nos lleva a
creer que serd examinado el historial de la vida de cada persona, y que
se pronunciarad una sentencia judicial sobre cada caso bajo escrutinio.
(Esto se presenta mds plenamente en la pregunta 36.)

Este juicio final no solo conlleva el veredicto de todos los casos
ante el tribunal de Dios, sino que da como resultado la justificacién
del caricter de Dios ante todas las inteligencias del universo. De-
muestra para toda la eternidad la falta de fundamento y falsedad
de las acusaciones de Satands contra §265§ el caricter, el gobierno y
la ley de Dios, y la justicia y equidad de Dios al decidir que quienes
han aceptado las provisiones de redencion constituirdn los ciudada-
nos de su reino eterno, del que seran excluidos todos los pecadores
impenitentes. El propésito del juicio, por supuesto, no es iluminar a
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Dios, sino satisfacer para siempre las mentes de todas las inteligen-
cias creadas, los dngeles y la humanidad.

El veredicto universal sera: «Justos y verdaderos son tus caminos, Rey
de los santos» (Apoc. 15: 3); «Justo eres td, Sefior, el que eres y que eras,
el Santo, porque has juzgado estas cosas» (Apoc. 16: 5); y «jCiertamente,
Sefior Dios Todopoderoso, tus juicios son verdaderos y justos!» (Apoc.
16: 7). Asi, mediante los veredictos del juicio del santuario celestial el ca-
racter de Dios quedara vindicado para siempre como punto culminante
de «la hora de su juicio» (Apoc. 14: 7).

9. PROPOSITO DEL TERMINO «PURIFICADO».— No deberia perder-
se la significacién de los diversos términos usados por los traduc-
tores para indicar el propésito pleno de la “purificacién” (hebreo,
P8 [sadaq]) del santuario celestial (Dan. 8: 14). En las traducciones
habituales que se manejan en el mundo angléfono aparecen once
formas diferentes de verter el concepto. Estas son: (a) «Limpiado»
(Septuaginta, Rheims-Douay, Moulton, Boothroyd, Spurrell, Martin,
Vulgata, Harkavy, Ray, Knox, Noyes, y, de las francesas, Osterwald,
Segond y la de Lausana, mas, volviendo al inglés, la KJV y la Ameri-
can Revised Version o ARV); (b) «justificado» (Leeser; Sawyer; ARV,
margen; KJV, margen); (c) «victorioso» (Margolis); (d) «corregido»
(Smith-Goodspeed); (e) «declarado justo» (Young); (f) «restaurado
a su estado debido» (RSV); (g) «hecho justo» (Van Ess); (h) «res-
taurado» (Moffatt); (i) «santificado» (Fenton); (j) «vindicado» §266§
(Rotherham); y (k) «consagrado» (Lutero). Véase Problems in Bible
Translation [Problemas de traduccién biblica] (Review and Herald),
pp. 174, 175.

Los lexicografos concuerdan en traducir sddaq como «ser justo»,
«ser recto». El Lexicon de Gesenius (edicion de Brown, Driver y Briggs)
afiade: «ser puesto derecho», o «ser puesto en la condicion legitima».
Y la Revised Standard Version (RSV) vierte la frase: «Entonces el
santuario serd restaurado a su estado debido». La traduccién «lim-
piado» estd tomada evidentemente de la Septuaginta kofepLo6fioetar
|katharisthésetail, seguida por la Vulgata (mundabitur). Reconocemos
que la justificacién, vindicacién y correccion del santuario levitico
se lograba mediante los servicios del Dia de la Expiaci6n, cuando el
santuario era limpiado de toda mancha (Lev. 16: 16).6

Pueden encontrarse estudios minuciosos sobre P7%) [nisdaq] en Niels-Erik
Andreasen, “Translation of nisdag/katharisthésetai in Daniel 8: 14” [Traduccién
de nisdaq/karharisthésetai en Daniel 8: 14], en Frank B. Holbrook, qd, -Symposiium
on Daniel (Washington, D.C.: Biblical Research Institute, 1986), pp. 475-496;
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El elemento de purificacién, no obstante, estaba decididamente in-
cluido, porque en Levitico 16: 16 se dice que se hacia «expiacién»
(LBA), en este sentido, por los hijos de Israel a causa de sus «impure-
zas». En aquel dia se quitaban «las iniquidades de los hijos de Israel»
(vers. 21). La realidad simbolizada por aquel servicio, segin creemos,
se hallard en conexién con el ministerio de Cristo en el santuario ce-
lestial, y esto resulta evidente con la lectura de Hebreos 9: 23.*

Fue, pues, necesario que las figuras de las cosas celestiales fueran
purificadas kabapilw [katharizs] asi; pero las cosas celestiales mismas
[serdn purificadas], con mejores sacrificios que estos [la sangre del Cor-
dero de Dios].

Tal es nuestra interpretacién del concepto, en su marco global mas
amplio, del gran plan divino para la salvacion de los hombres, tal
como se revela en Daniel 8, porque, desde la muerte, resurreccién y
ascension de nuestro Sefior, el santuario celestial es ahora el centro
de la maravillosa obra de intercesién de Cristo. El santuario de la
tierra ha pasado con sus simbolos y sombras. Pero en el cielo Cristo
desarrolla su obra de mediacién que culmina en la tarea del juicio.
Por lo tanto, concluimos que su mediacion abarca tanto el ministerio
del sacrificio expiatorio del Calvario a cada alma que acepta las pro-
visiones de su gracia, como la eliminacién definitiva del pecado del
universo de Dios. De este modo, este ministerio llevard finalmente,
seglin creemos, a la eliminacién o destruccién de todo lo relacionado
con el mal: Satanas, su autor, y sus huestes (Mat. 25: 41; Heb. 2: 14),
la muerte (1 Cor. 15: 26) y las obras del diablo (1 Juan 3: 8; compa-
rese con Apoc. 20: 10, 14).

*Brooke Foss Westcott (Epistle to the Hebrews [La epistola a los Hebreos],
1892, p. 270) hace este significativo comentario a propésito de Hebreos 9: 23:

«El hecho de que se impusiese tal modo de purificacién por sangre para los
instrumentos materiales del culto conllevaba la consecuencia inevitable de que se
proporcionase para los arquetipos divinos algiin tipo de purificacién aniloga vy,
por lo tanto, mas noble». «Toda la estructura de la frase requiere que se sobren-

tienda “purificadas” en la segunda oracién, tal como aparece en la primera».

Richard M. Davidson, “The Meaning of nisdaq in Daniel 8: 14” [El significado
de nisdaq en Daniel 8: 14}, Journal of the Adventist Theological Society 7:1 (pri-
mavera de 1996): 107-119.






§268§ La relacion de las setenta semanas
de Daniel 9 con los 2300 dias de Daniel 8

PrReGUNTA 25

Los adventistas del séptimo dia procuran ligar Daniel 9 a
Daniel 8. ;Con qué base sostienen ustedes (1) que los 2300
dias (tardes-matianas) de Daniel comienzan a la vez que las
setenta semanas de a#ios de Daniel 9; y (2) que la septuagési-
ma semana ya estd completamente cumplida? (3) Puesto que

asi lo mantienen ustedes, ;cudl es, entonces, su interpretacion
de Daniel 9: 272

Dado que estas preguntas se centran principalmente en Daniel 9,
exploremos el capitulo brevemente para tener una visién de conjun-
to, y contar asi con el trasfondo necesario para las respuestas. Esta
profecia de las setenta semanas de afios es una de las mds fascinan-
tes y vitales que puedan encontrarse en toda la Palabra profética.
Trata del plan divino para la redencién del hombre y predice el mo-
mento del primer advenimiento de Cristo, como Mesias, asi como
el momento de su muerte, en que realizé un sacrificio expiatorio
completo y vicario por los pecados del mundo.

La profecia de las setenta semanas tiene que ver con los judios,
Tierra Santa, la santa ciudad de Jerusalén y el santuario: el centro
neurilgico, el centro de la verdad, el complejo del templo, y luego
el centro del rechazo del Cordero de Dios por parte de su antiguo
pueblo. Obsérvese el marco historico: Dario el medo §269§ ocupaba
el trono. Daniel oraba e intercedia ante Dios por la condicién tragica
de su pueblo apéstata y desobediente, y a la desolacién de Jerusalén
y el santuario (vers. 3-19).

1. DANIEL 9, LA LLAVE QUE ABRE EIL CAP{TULO 8.— Los simbo-
los proféticos de Daniel 8:2-14 —a saber, el «carnero» como Me-
dopersia, el «macho cabrio» como Grecia, y el cuerno que «crecid
mucho» como el poder aterrador que habia de venir después, que
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fue Roma— habian sido explicados todos por Gabriel, el mensa-
jero celestial, en los 